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िस्र्ावना: 

आदिवासी शब्ि अपने आप में अथाह दवस्तार 

समेटे हुए है। यह शब्ि केवल जंगलों एवं िरू-िराज़ के 

इलाकों में रहने वाले तथाकदथत सभ्य समाज से कटे लोगों 

को पररभादित नहीं करता है अदपत ुयह शब्ि इस पथृ्वी पर 

उपदस्थत उस पहले मनषु्य और उसके समाज को भी 

पररभादित करता ह ै दजसके उत्तरादिकाररयों के रूप में हम, 

आज जाने जाते हैं। इस पथृ्वी पर उपदस्थत प्रथम सामादजक 

इकाई, जो दक जैदवक रूप से हमारे पवूवज ही हैं; भी 

आदिवासी जीवन जीती थी। ऐसे में वतवमान आदिवासी 

समाज को स्वयं से दभन्न समझना न केवल हमारे पवूवजों के 

प्रदत िषृ्टता होगी अदपत ुये उनकी सदियों से सँजोए हुई ज्ञान 

परंपरा का भी अपमान होगा।  

 दशक्षा की पहुचँ के फलस्वरुप जहाँ एक ओर 

आदिवासी समाज ने दवकास के वहृत्तर पररसर की ओर 

क़िम रखा, वहीं िसूरी ओर तथाकदथत सभ्य समाज द्वारा 

जंगलों एवं अन्य प्राकृदतक संसािनों के अंिािुंि िोहन ने 

भी उनके जीवन, समाज, संस्कृदत, खान-पान, भािा, मलू्यों 

आदि को व्यापक स्तर पर प्रभादवत दकया। प्रदसद्ध 

आदिवासी कदव एवं दचंतक ‘हररराम मीणा’ जी का यह 

कथन आदिवासी समिुाय के इदतहास और वतवमान को 

सटीक रूप में व्याख्यादयत करता ह ैदक “बिुर् लिंबी यात्रा 

कर चुकी मानवर्ा के बीच, उसी के इदश-हिदश एक और 

मानवर्ा िै जो अहर् िाचीन काल से िकृहर् के 

साहनध्य में अपनी अनूठी रै्ली का जीवन जीर्ी चली 

आई और भौहर्क ििहर् की दृहि से अब भी कमोबेर् 

विीं की विीं िै, अपने आहदम सरोकारों और सिंस्कारों 

के साथ,हजसे िमने ‘आहदवासी’ नाम हदया िै। कम से 

कम इस मिादेर् और समाज के हलए यि वि विश िै 

जो हनहवशवाद रूप से इस राष्ट्र के मूल वासी िैं, यिु 

युिों से हजन्िें पिले समर्लों से पिाडों-जिंिलों में 

धकेला जार्ा रिा और अब विााँ से भी खदेडा जा रिा 

िै।“1 

सादहत्य और मानवीय संवेिना का संबंि 

आदिकाल से ही रहा है। आदिवासी समिुाय के भावों, 

संवेिनाओ ं और जीवनानभुवों को प्रकट करने के माध्यम 

रूप में भी सादहत्य का प्रयोग दकया गया है। आदिवासी 

सादहत्य के संबंि में उल्लेखनीय तथ्य यह है दक जहाँ 

आिदुनक जीवन मलू्यों से प्रभादवत मखु्यिारा के सादहत्य में 

‘मैं’ की अविारणा उपदस्थत दिखाई पड़ती ह ै वहीं 

आदिवासी िशवन से प्रभादवत सादहत्य में ‘सामादजक 

एकता’, पयाववरणीय जागरूकता, सामिुादयक न्याय जैसे 

दविय स्पष्ट रूप से दिखाई पड़ते ह।ै 

अतः जब हम समकालीन आदिवासी सादहत्य की 

ओर िखेते हैं, तो वह हमें केवल संघिव और पीड़ा ही नहीं 

दिखाता बदल्क प्रकृदत के साथ सह-अदस्तत्व, सामिुादयक 

न्याय और पाररदस्थदतक संतलुन जैसे उन मलू्यों की भी याि 

दिलाता ह ैजो आिदुनक समाज से िीरे-िीरे लपु्त होते जा रह े
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हैं। यही इस सादहत्य की दवशेिता ह ै दक यह दवकास और 

मानवीय अदस्मता के प्रश्नों को एक साथ रखता ह।ै 

 

आहदवासी साहित्य की अवधारणा: 

आदिवासी सादहत्य की अविारणा को लेकर कई 

मतभेि हैं, कुछ दचंतक आदिवासी जीवन पर आिाररत 

सादहत्य को आदिवासी सादहत्य मानते हैं तो कुछ 

आदिवासी रचनाकारों द्वारा दलखे गए सादहत्य को ही 

आदिवासी सादहत्य की श्रेणी में रखत ेहैं। अन्य दवमशों की 

भाँदत ही यहाँ भी स्वानुभदूत और सहानुभदूत का प्रश्न दिखाई 

ितेा ह।ै आदिवासी सादहत्य के अध्येता प्रो. वीर भारत 

तलवार ने तद्भव-34 में छपे अपने लेख में आदिवासी 

सादहत्य की व्याख्या करते हुए केवल आदिवादसयों द्वारा 

दलखे गए सादहत्य को आदिवासी सादहत्य माना एवं 

आदिवासी जीवन पर ग़ैर आदिवादसयों द्वारा दलखे गए 

सादहत्य को आदिवासी संबंिी सादहत्य की श्रेणी में रखा। 

वतवमान समय में िखेा जाए तो आदिवासी सादहत्य के तीन 

प्रमखु रूप दमलते हैं- 

1. आदिवादसयों के बारे में दलखा गया सादहत्य। 

2. आदिवादसयों द्वारा दलखा गया सादहत्य। 

3. आदिवासी िशवन के आिार पर दलखा गया 

सादहत्य। 

आदिवादसयों के बारे में दलखे गए सादहत्य को 

आदिवासी सादहत्य के रूप में स्वीकार करना एक अत्यंत 

कमज़ोर तकव  ह,ै इस तकव  के माध्यम से अध्येता, रेण ु के 

‘मैला आँचल’ के संथाल प्रसंग से आदिवासी सादहत्य की 

शरुुआत मानने लगते हैं। आदिवासी दचंतक मखु्य िारा की 

रचनाओ ंमें आए इस तरह के वन एवं आदिवासी प्रसंगों को 

आदिवासी सादहत्य के अंतगवत मानने से इनकार करते हैं। 

इसी प्रकार आदिवादसयों द्वारा दलखे गए सादहत्य को 

आदिवासी सादहत्य मानने के तकव  की अपनी सीमाएँ हैं। 

इन िोनों प्रकार के सादहत्य से इतर दजस रूप स े

आदिवासी सादहत्य का प्रारंभ माना जा सकता ह,ै उसे परुखा 

सादहत्य के रूप में जाना जाता है। परुखा सादहत्य, 

आदिवासी समाज की मौदखक परम्परा का सादहत्य है। एक 

प्रश्न यह भी उठता ह ै दक इसे लोक-सादहत्य या मौदखक 

सादहत्य के स्थान पर परुखा सादहत्य ही क्यों नाम दिया गया 

ह?ै इस सन्िभव में आदिवासी रचनाकार वंिना टेटे का मानना 

ह ै दक क्योंदक आदिवासी समाज में बाहरी समाज की तरह 

लोक और शास्त्र का भेि नहीं है, इसदलए सादहत्य को भी 

अलग नहीं दकया जा सकता। लगभग सभी आदिवासी 

भािाओ ं में परुखा सादहत्य की उपदस्थदत है। इसी परुखा 

सादहत्य को आदिवासी िशवन का मलूािार समझा जा 

सकता ह।ै प्रमखु आदिवासी दचंतकों में से एक वंिना टेटे 

अपनी पसु्तक “वादचकता” में आदिवासी िशवन पर बात 

करते हुए कहती हैं दक “आहदवासी दर्शन िकृहर्वादी िै। 

आहदवासी समाज धरर्ी, िकृहर् और सृहि के ज्ञार्-

अज्ञार् हनदेर्, अनुर्ासन और हवधान को सवोच्च 

स्थान देर्ा िै। उसके दर्शन में सत्य-असत्य, सुन्दर-

असुन्दर, मनुष्ट्य-अमनुष्ट्य जैसी कोई अवधारणा निीं िै, 

न िी वि मनुष्ट्य को उसके बुहि-हववेक अथवा 

‘मनुष्ट्यर्ा’ के कारण ‘मिान’ मानर्ा िै। उसका दृढ़ 

हवश्वास िै हक सृहि में जो कुछ भी सजीव और हनजीव 

िै,सब समान िै। वि ज्ञान, र्कश , अनुभव और 

भौहर्कर्ा को िकृहर् के अनरु्ासन की सीमा के भीर्र 

िी स्वीकार करर्ा िै, उसके हवरुि निीं। अन्वेषण, 

परीक्षण और ज्ञान को आहदवासी दर्शन सुहवधा और 

उपयोहिर्ा की दृहि से निीं देखर्ा, बहकक धरर्ी, 

िकृहर् और समस्र् जीव-जिर् के साथ सिजीवी 

सामिंजस्य और अहस्र्त्वपूणश सिंिहर् के बर्ौर देखर्ा िै। 

मानव की सभी िहर्हवहधयों और व्यविारों को, समूची 

हवकासात्मक िहिया को िकृहर् व समहि के हवरुि 
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निीं, बहकक उसके पूरक के रूप में देखर्ा िै। उन 

सबका उपयोि वि विीं र्क करर्ा िै, जिााँ र्क समहि 

के हकसी भी वस्र्ु अथवा जीव को, िकृहर् और धरर्ी 

को कोई िम्भीर क्षहर् निीं पिुाँचर्ी िो। जीवन का 

क्षरण अथवा क्षय निीं िोर्ा िो। आहदवासी साहित्य 

इसी दर्शन को लेकर चलर्ा िै।”2 

यही आदिवासी िशवन, आदिवासी सादहत्य की 

मलू अविारणा में उपदस्थत ह।ै इसी आदिवासी िशवन 

आिाररत सादहत्य का दहिंी में लेखन दपछले कुछ िशकों में 

प्रमखुता से हुआ ह।ै साथ ही इसके दवकास में आदिवासी 

एवं ग़ैर-आदिवासी लेखकों ने साझी भूदमका दनभाई है।  

 

हििंदी साहित्य में आहदवासी हवमर्श: 

 दहिंी सादहत्य में उपजे अदस्मतामलू्क दवमशों के 

रूप में स्त्री एवं िदलत दवमशव के पश्चात ्आदिवासी दवमशव 

का ही स्थान ह।ै जहाँ स्त्री दवमशव के कें द्र में मखु्यिारा द्वारा 

स्त्री पक्ष की लैंदगक उपेक्षा का तथा िदलत दवमशव के कें द्र में 

सामादजक उपेक्षा का भाव उपदस्थत रहा, वहीं आदिवासी 

दवमशव की उपज मखु्यिारा से भादिक एवं सांस्कृदतक 

अलगाव के कारण अदिक दिखाई पड़ती ह।ै आदिवासी 

दवमशव, अन्य िोनों अदस्मतामलू्क दवमशों से दभन्न इस 

कारणवश भी ह ै क्योंदक जहाँ अन्य िोनों दवमशव, ‘मैं’ की 

अदभव्यदि को प्रस्ततु करने का प्रयास करते हैं वहीं 

आदिवासी दवमशव ‘हम’ की अदभव्यदि में दवश्वास करता है। 

आदिवासी दवमशव की सामदूहकता के प्रदत गहरी आस्था का 

ही पररणाम ह ै दक आदिवासी सादहत्य में स्त्री एवं िदलत 

दवमशव की भाँदत आत्मकथात्मक सादहत्य की उपदस्थदत न 

के बराबर पाई जाती है। आदिवासी दवमशव के कें द्र 

आदिवासी िशवन में एक दवशेिता यह भी है दक वतवमान में 

जहाँ, चारो ओर दनराशा, कंुठा एवं हताशा का माहौल व्याप्त 

ह ैवहीं आदिवासी िशवन में जीवन के प्रदत आनंिमयी अिम्य 

जीदजदविा दवद्यमान ह।ै आदिवासी िशवन में सांस्कृदतक 

वैदवध्य के साथ-साथ जीवन के प्रदत सहजता एवं सरलता 

िोनों उपदस्थत हैं। आदिवासी समिुायों में न ही आदथवक 

लाभ की तीव्र उत्कंठा ह ै और न ही मनुाफे के दलए अँिा 

पागलपन। बदल्क ये आदिवासी समिुाय तो सिवै अपने 

सखुमय जीवन के दलए सदृष्ट और समदष्ट के प्रदत कृतज्ञता 

ज्ञापन की मदु्रा में खड़े दिखाई पड़ते हैं। इक्कीसवीं सिी का 

आदिवासी दवमशव न केवल जल, जंगल और ज़मीन के 

संरक्षण के मदु्द े को उठाता ह ै अदपत ु इस पर दनभवर समचूे 

आदिवासी समिुाय के संरक्षण की आवाज़ भी बन रहा है।  

जहाँ एक लंबे अरसे तक आदिवासी मदु्दों एवं पात्रों 

को सादहत्य के अंदतम छोर पर पड़ी वस्त ु के रूप में िखेा 

गया, वहीं दपछले तीन िशकों में आदिवासी सादहत्य को 

एक दवशेि पहचान दिलाने के उद्दशे्य से प्रदतबद्ध रूप में 

लेखन कायव दकया गया ह।ै इससे पवूव यिा-किा आदिवासी 

पात्रों या वन्य जीवन से जुड़े दवियों का केवल संयोगवश 

उल्लेख दमलता था। दपछले तीन िशकों में वैदश्वक 

उिारीकरण, औद्योदगकीकरण एवं दवकास के नाम पर दजस 

तरह तेज़ी से प्राकृदतक संसािनों एवं वन्य आवासों को नष्ट 

दकया गया, यह आदिवासी सादहत्य उसी के प्रदतरोि में 

उपजी हुई रचनात्मक अदभव्यदि ह।ै आदिवासी दचंतक 

‘गंगा सहाय मीणा’ कहते हैं दक, “1991 के बाद आहथशक 

उदारीकरण की नीहर्यों से रे्ज िुई आहदवासी र्ोषण 

की िहिया के िहर्रोधस्वरूप आहदवासी अहस्मर्ा 

और अहस्र्त्व की रक्षा के हलए राष्ट्रीय स्र्र पर पैदा िुई 

रचनात्मक ऊजाश आहदवासी साहित्य िै।”3  

समकालीन आहदवासी लेखन और उसकी िवृहियााँ 

 दहिंी में आदिवासी सादहत्य लेखन का सतत ्

इदतहास तीन िशक परुाना है। इससे पहले भी आदिवासी 

रचनाकारों द्वारा रचनाएँ दलखी गई,ं परन्त ु यह लेखन एक 

सतत ् िारा के रूप में 1990 के आस-पास दवकदसत होने 
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लगा। दपछले तीन िशकों में आदिवासी सादहत्य दवदभन्न 

दविाओ ं में दवदभन्न क्षेत्रों के आदिवासी समहूों की 

अदभव्यदि के स्रोत के रूप में दवकदसत हुआ ह।ै आदिवासी 

सादहत्य के अंतगवत मखु्य रूप से कदवता, कहानी, उपन्यास 

जैसी दविाओ ंमें लेखन कायव दकया गया परन्त ुयह नहीं ह ै

दक केवल आदिवासी सादहत्य केवल इन्हीं दविाओ ं तक 

सीदमत रहा हो, वतवमान में व्यंग्य, संस्मरण एवं यात्रा वतृ्तान्त 

जैसी दविाओ ंमें भी आदिवासी सादहत्य दलखा जा रहा है।  

 आहदवासी कहवर्ा की शरुुआत सुर्ीला 

सामद(1906-1960) से मानी जाती ह।ै सशुीला सामि के 

पश्चात ् यह कदवता परम्परा टूटती जान पड़ती ह,ै दजसके 

पश्चात ् रामियाल मुंडा इक्कीसवीं सिी की आदिवासी 

कदवता हते ुपथ दनमावण की भदूमका में उपदस्थत दिखाई ितेे 

हैं। इक्कीसवीं सिी में आदिवासी कदवता परूी तरह फल फूल 

रही ह,ै इक्कीसवीं सिी में आदिवासी कदवता के दवकास में 

महािवे टोप्पो, हररराम मीणा, दनमवला पतुलु, रोज़ केरकेट्टा, 

वाहरू सोनवने, मंज ूज्योत्स्ना, वंिना टेटे, जदसंता केरकेट्टा, 

सिुमा असरु, अनजु लगुनु, केशव मेश्राम, पाववती दतकी, 

पनूम वासम आदि आदिवासी कदवयों ने अपना महत्वपणूव 

योगिान दिया ह।ै इक्कीसवीं सिी की आदिवासी कदवता 

केवल पीड़ा एवं संघिव का ही बोि नहीं करवाती ह ैअदपत ु

यह आदिवासी कदवता प्रकृदत के आलोक में मनषु्य के 

सखुमय जीवन का भी बोि करवाती ह।ै वतवमान की 

आदिवासी कदवता सामादजक, सांस्कृदतक एवं पाररदस्थदतक 

संघिव, अदस्तत्व की समस्या, दवस्थापन, अदशक्षा, 

बेरोज़गारी जैसे दवियों को प्रस्ततु करती ह।ै जदसंता केरकेट्टा 

की कदवता ‘निी, पहाड़ और बाज़ार’ दिखाती ह ै दक दकस 

प्रकार दवकास के नाम पर निी, जंगलों एवं पहाड़ों को नष्ट 

कर दिया गया ह-ै 

सूखे दरख़्र्ों के बीच देख 

एक पर्ली पिडिंडी 

मैंने नन्िी पीढ़ी से किा, 

देखो, यिी थी कभी िााँव की नदी। 

आिे देख ज़मीन पर बडी-सी दरार 

मैंने किा, इसी में समा िए सारे पिाड। 

अचानक वि सिम के हलपट िई मुझसे 

सामने दूर र्क फैला था भयावि क़हिस्र्ान। 

मैंने किा, देख रिी िो इसे? 

यिीं थे कभी र्मु्िारे पूवशजों के खहलिान।4  

तथाकदथत सभ्य समाज में आदिवासी समाज के 

रहन-सहन को लेकर ऐसे पूववग्रह दवद्यमान हैं जो आदिवासी 

समाज से अलगाव की दस्थदत पैिा करते हैं, इसी पीड़ा को 

दनमवला पतुलु अपनी कदवता ‘मेरा सबकुछ अदप्रय ह ैउनकी 

नज़र में’ के माध्यम से करती नज़र आती हैं- 

वे घृणा कररे् िैं िमसे 

िमारे कालेपन से 

िाँसरे् िैं, व्यिंग्य कररे् िैं िम पर 

िमारे अनिढ़पन पर कसरे् िैं फहतर्यााँ।5 

केवल ये ही नहीं, अनजु लुगनु की ‘अघोदित 

उलगलुान’ कदवता दवस्थापन के दविय को बड़ी गंभीरता से 

हमारे सामने उपदस्थत करती है। इक्कीसवीं सिी में, सरई 

फूल(राही डूमरचीर), िदिदच ने जब कहा(वंिना टेटे), जंगल 

ह ै हमारी पहली पाठशाला(पूनम वासम), एक आदिवासी 

गीत सनुते हुए(मिन कश्यप), बस्तर बैलाडीला(शैलेन्द्र 

साहू) आदि कदवताएँ आदिवासी दवमशव को और अदिक 

मजबतूी के साथ आगे बढ़ा रही हैं। 

 दजतनी तेज़ी से आदिवासी कदवता का दवकास 

हुआ, लगभग उसी गदत से आदिवासी कहानी ने भी अपने 

पररसर का दवस्तार दकया। आदिवासी कहादनयों की 

शरुुआत रािाकृष्ण के ‘गेंि और गोल’ कहानी संग्रह से 

मानी जा सकती ह।ै इक्कीसवीं सिी में आदिवासी कहादनयों 

के पहले दवदशष्ट संग्रह के रूप में रमदणका गपु्ता द्वारा 
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सम्पादित ‘आदिवासी स्वर और नयी शताब्िी’(2005) का 

नाम सामने आता ह।ै इस कहानी संग्रह में ‘कोमल’ द्वारा 

रदचत ‘पहचान’ कहानी िशावती ह ै दक दकस प्रकार 

आदिवासी समिुाय को तथाकदथत सभ्य लोगों द्वारा गढ़े गए 

स्टीररयोटाइप का सामना करना पड़ता है। रोज़ केरकेट्टा की 

कहानी ‘पगहा जोरी जोरी रे घाटो’(2011), आदिवासी 

समाज में स्त्री की दस्थदत का दचत्रण करती ह,ै ये  दिखाती है 

दक दकस प्रकार आदिवासी समाज भी कुछ स्थानों पर स्त्री 

परुुि के दवभेि से ग्रस्त ह।ै पूवोत्तर से संबंि रखने वाली 

जोराम यालाम नाबाम के कहानी संग्रह ‘साक्षी ह ै

पीपल’(2012) की कहानी ‘चनुौती’ जंगल के माध्यम से 

वतवमान राजनैदतक व्यवस्था पर एक चटुीला व्यंग्य करती 

नज़र आती ह।ै इन कहादनयों के अदतररि रणेंद्र की कहानी 

‘रात बाकी ह’ै दवस्थापन की, अदश्वनी कुमार पंकज की 

‘नरेगा’ कोयला खिानों में मरते आदिवादसयों की, राकेश 

कुमार दसंह का कहानी संग्रह, ‘महुआ मांिल और अंिेरा’ 

बंिआु मजिरूी, जंगलों के उजड़ने और शोिण की कथा 

कहता ह।ै वे दलखते हैं दक “रेल यिााँ आदहमयों के हलए 

निीं चलर्ी। चलर्ी िै झारखिंड को दुिने के हलए। सारा 

समय मालिाहडयााँ धडधडार्ी रिर्ी िैं पटररयों पर।”6 

 आदिवासी उपन्यासों ने भी इक्कीसवीं सिी में 

आदिवासी दवमशव को प्रशस्त करने में महती भदूमका दनभाई 

ह।ै मैते्रयी पषु्पा द्वारा रदचत ‘अल्मा कबतूरी’(2000) 

उपन्यास, बनु्िलेखण्ड में रहने वाली कबतूरा जनजादत और 

सभ्य समाज के बीच टकराव का दचत्रण करता ह।ै तेदजन्िर 

का उपन्यास ‘काला पािरी’, सरगजुा आदिवादसयों को 

िादमवक पहचान दिलाने के नाम पर दमशनररयों द्वारा की जाने 

वाली अमानदुिक कोदशशों का सादहदत्यक िस्तावेज़ है। 

राकेश कुमार दसंह का उपन्यास ‘पठार पर कोहरा’ झारखंड 

के आदिवासी क्षेत्रों में साहूकारों एवं सरकारी अफसरों द्वारा 

दकए जाने वाले शोिण को प्रस्ततु करता ह।ै भगवानिास 

मोरवाल का ‘रेत’ उपन्यास हररयाणा की कंजर जनजादत की 

दस्थदत को प्रस्ततु करता ह,ै यह दिखाता है दक दकस प्रकार 

आज भी कंजर जादत को समाज में जरायमपेशा जादत के 

रूप में िखेा जाता है। महुआ माँझी का उपन्यास ‘मरंगगोड़ा 

नीलकंठ हुआ’ यरेूदनयम खिानों में काम करने वाले 

आदिवासी मजिरूों पर आिाररत ह,ै यह दवकास और 

दवस्थापन में से दशव के समान दवि पीने वाले आदिवासी 

समिुाय की त्रासिी को िशावता ह।ै  

 इन तीनों प्रमखु दविाओ ं के अदतररि अन्य 

दविाओ ंमें भी आदिवासी रचनाकारों द्वारा रचनाएँ की गई 

हैं। जैसे- यात्रा वतृ्तान्त- ‘साइबर दसटी से नंगे आदिवादसयों 

तक’(हररराम मीणा), उरावों की दवरासत 

रोहतासगढ़(फ्ांदसस्का कुजरू), व्यंग्य संग्रह- दजंिाबाि-

मिुावबाि(शंकरलाल मीणा) आदि।  

 

हनष्ट्कषश: 

  समकालीन आदिवासी सादहत्य, भारतीय सादहत्य 

की उस िारा का प्रदतदनदित्व करता ह ैदजसे लम्बे समय तक 

उपेदक्षत रखा गया। इक्कीसवीं सिी में, दवमशव के माध्यम से 

उभरते आदिवासी स्वर ने यह स्पष्ट कर दिया ह ै दक उनकी 

सादहदत्यक अदभव्यदि केवल िःुख और शोिण का 

िस्तावेज़ नहीं ह,ै अदपत ु अदस्मता, प्रदतरोि एवं 

आत्मसम्मान की सादहदत्यक उद्घोिणा है। आदिवासी दवमशव 

ने जल, जंगल और ज़मीन को केवल संसािन के रूप में 

दचदत्रत नहीं दकया अदपत ुइनसे गहरे संस्कृदत बोि को जोड़ा 

ह।ै आदिवासी स्त्री अनुभवों ने िोहरे शोिण के प्रदतरोि में 

एक नए दवमशव के दवस्तार को स्थान दिया है। पयाववरणीय 

चेतना, लोक-सांस्कृदतक मलू्य और सामिुादयक सौंियवबोि 

इस सादहत्य के महत्वपूणव योगिान हैं, दजन्होंने आिदुनक 

दवकास मॉडल के कदथत प्रगदतशील स्वरूप पर प्रश्नदचह्न 

लगाए हैं। 
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 हालाँदक, इस दवमशव के सामने अब भी प्रकाशन-

संकट, भािा-संरक्षण, प्रदतदनदित्व और संस्थागत मान्यता से 

जड़ुी चनुौदतयाँ उपदस्थत हैं। इसके बावजूि दडदजटल यगु 

और नई पीढ़ी के लेखन ने उम्मीि की नई दकरणें जगाई हैं। 

आने वाले समय में आदिवासी सादहत्य न केवल भारतीय 

सादहत्य को समदृ्ध करेगा, बदल्क मानवता के दलए एक 

वैकदल्पक जीवन-दृदष्ट और न्यायपूणव समाज का मागव भी 

सझुाएगा। समग्रतः समकालीन आदिवासी सादहत्य अपने 

अदस्तत्व, अदिकार और संस्कृदत की रक्षा करते हुए, 

भदवष्य की सभ्यता को अदिक संवेिनशील और समावेशी 

बनाए रखने की दिशा में महत्वपणूव भदूमका दनभा रहा है। 
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