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Introduction: 
Pandurang Sadashiv Sane, popularly known as Sane Guruji, is one of the most beloved figures in Marathi 

literature, recognized for his contributions to social reform, children's literature, and the Indian freedom struggle. 

His works, although literary in nature, resonate deeply with philosophical and ethical questions about life, 

morality, and social justice. Sane Guruji’s thoughts were heavily influenced by the principles of Mahatma 

Gandhi, particularly in terms of non-violence (ahimsa), truth (satya), and simple living. His humanistic approach 

to life, focus on social equality, and concern for the upliftment of the downtrodden make his writings rich sources 

for philosophical inquiry, especially in the domains of ethics, social philosophy, and cultural thought. 

One of his most famous works is Shyamchi Aai, a heartwarming autobiographical novel that narrates the 

life lessons Sane Guruji learned from his mother. The book remains a classic in Marathi literature and has been 

adapted into a successful film. Sane Guruji was deeply influenced by the philosophy of Mahatma Gandhi and 

participated in India's freedom struggle. His works continue to inspire generations, and his legacy is cherished for 

its emphasis on moral integrity and social welfare. 

Keywords: Sane Guruji | moral philosophy | humanism | ethics | Gandhian philosophy | Indian nationalism | social 

justice | education 
 

Philosophy: 

Sane Guruji's works, though primarily literary and 

focused on social and moral values, highlight 

several philosophical themes that can be explored in 

depth. The major philosophical themes that run 

through his writings are: 

Ethics and Moral Philosophy: 
Sane Guruji was deeply concerned with the 

moral upbringing of individuals, especially children. 

His writings, especially Shyamchi Aai, emphasize 

virtues like truth, honesty, sacrifice, love, and 

compassion. The moral dilemmas and ethical 

choices presented in his stories reflect an underlying 

belief in the importance of living a virtuous life.This 

aligns with virtue ethics, where personal character 

and virtue are central to moral philosophy, much like 

Aristotle's Nicomachean Ethics or Gandhian ethics 

of truth and non-violence. 

Humanism 

Human dignity and the upliftment of all, 

especially the marginalized, are central to Sane 

Guruji's philosophy. His works like Patitanchya 

Sathi reflect his commitment to social justice and 

equality, showcasing his belief that every individual 

deserves respect, regardless of their social 

standing.Humanism, with its emphasis on human 
values, dignity, and the potential for self-realization, 

is a dominant theme. Sane Guruji's approach can be 

compared to Renaissance humanism or the 

Gandhian concept of Sarvodaya (universal 

upliftment). 

Non-violence (Ahimsa) and Truth (Satya) 

Influenced by Mahatma Gandhi, Sane 

Guruji espoused non-violence as a fundamental 

principle, not just in political struggles but in 

everyday life. His writings promote peace, tolerance, 

and resolving conflicts through love and 

understanding, rather than violence.These themes 

reflect a Gandhian philosophy, which is rooted in 

ancient Indian ethical systems, particularly those of 

Jainism and Buddhism. Ahimsa (non-violence) and 

Satya (truth) form the core of his moral philosophy, 

aligning with universal ethical principles. 

Social Justice and Equality 

Sane Guruji’s work consistently addresses 

issues of social injustice, inequality, and the plight 

of the poor. He spoke out against the caste system, 

poverty, and discrimination, emphasizing that true 

morality includes working toward a just and equal 

society. His concern for the oppressed and his belief 

in social reform can be linked to political and social 

philosophy, particularly in discussions of 

egalitarianism, socialism, and justice. His views 

resonate with Gandhian socialism and egalitarian 

principles. 

Dharma (Duty and Responsibility) 

In his writings, Sane Guruji often discusses 

the concept of dharma, understood as the moral duty 
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and responsibility of individuals toward their family, 

society, and nation. His works encourage individuals 

to live ethically, fulfilling their duties with 

selflessness.This reflects the traditional Indian 

philosophical understanding of dharma found in 

Hindu philosophy, particularly in texts like the 

Bhagavad Gita, where the concept of duty is central. 

Guruji's emphasis on personal and social 

responsibility resonates with deontological ethics. 

Self-Sacrifice and Altr 

A recurring theme in Sane Guruji's work is 

the idea of self-sacrifice for the greater good, 

particularly in the context of family and nation. His 

portrayal of characters who selflessly dedicate their 

lives to others highlights his belief in the value of 

altruism. 

This theme can be explored through the lens of 

ethical altruism, where individuals prioritize the 

needs and well- being of others over their own, akin 

to Gandhian philosophy and elements of Christian 

ethics. 

Nationalism and Cultural Philosophy 

Sane Guruji was a staunch nationalist, 

believing that India's freedom and progress could be 

achieved through moral and cultural rejuvenation. 

His writings often reflect pride in Indian culture and 

traditions, and he believed in the importance of 

preserving cultural values while fighting for 

independence. 

His thoughts on nationalism are deeply tied to 

cultural philosophy, advocating for a synthesis of 

tradition and modernity. His cultural nationalism can 

be compared to the philosophies of thinkers like 

Aurobindo or Gandhi, who saw India's spiritual 

heritage as essential for its political liberation. 

Education and Character Building 
Sane Guruji emphasized the role of 

education in shaping the character of individuals and 

society. His work reflects the belief that true 

education is not merely about academics but about 

instilling values, ethics, and moral courage. 

This theme connects to educational philosophy, 

particularly in the realm of character education. His 

ideas resonate with both Gandhian principles of 

basic education (Nai Talim) and progressive 

educational philosophies focused on holistic 

development. 

Fate, Free Will, and Determinism 

In works like Bhagyawan, Sane Guruji 

explores the tension between fate and free will, as 

his characters grapple with the challenges of life and 

how much control they have over their destinies. 

This theme allows for a discussion on existentialism, 

determinism, and free will. His work invites 

philosophical reflection on whether life is 

predetermined or shaped by individual choices and 

moral actions. 

Compassion and Empathy 

Sane Guruji’s stories often highlight the 

importance of understanding and empathizing with 

the suffering of others. His characters display deep 

compassion for others, reflecting his own social 

activism. 

This theme aligns with the ethics of care, 

emphasizing relationality, empathy, and the moral 

importance of caring for others. His emphasis on 

compassion resonates with Buddhist and Gandhian 

ethics. 

Conclusion: 

Sane Guruji’s writings offer a rich 

repository of moral and humanistic thought, 

grounded in Indian traditions and Gandhian ethics. 

Although not formally recognized as a philosopher, 

his contributions to moral philosophy, particularly in 

the areas of ethics, humanism, non-violence, and 

social justice, are significant. His emphasis on 

personal virtue, social responsibility, and the moral 

dimensions of education continues to be relevant in 

contemporary philosophical and educational 

discourse. By framing his life and work within the 

broader context of Indian ethical thought, we can 

appreciate the lasting impact of Sane Guruji’s ideas 

on shaping not only individual character but also 

collective social consciousness. 
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Abstract  
Acᾱryaṥri Mahᾱprajῆajῑ was the tenth Acarya of the Jaina Svetᾱmber Terᾱpanth Sect and one of the most 

widely respected Jain Thinker. He has a multidimensional personality and is a renowned scholar of Indian 

philosophy and religion. Acᾱryaṥrῑ has expressed his views on many subjects, some of them are; Aṇuvrata, 

Prekṣᾱ Dhyᾱn, Jeevan Vignᾱna, etc. 'Jaina Darṥan: Manan aur Mῑṃᾱsᾱ' is his masterpiece of work, which gives a 

comprehensive knowledge of Jaina philosophy. This paper aims to show the important contribution of 

Mahᾱprajῆajῑ in the field of Jaina Nyᾱya and the classification of pramᾱṇa. Mahᾱprajῆajῑ‟s immense reading of 

philosophy from Ᾱgama and the works of Jaina logicians are reflected in his writing, which is very noteworthy. 

He compiled all the views, of aᾱgamic and philosophical era of Jaina thinkers and logicians. Not only Jaina 

thinkers, he studied Indian thinkers and Western philosophers also. He explained the development of Jaina 

epistemology in a very systematic and efficient way. Mahᾱpragjῆajῑ has made an invaluable contribution to the 

field of Jaina logic.  

Keywords: Pramᾱṇa, Pramᾱ, Jnᾱna, Ᾱgama, Darṥana, Mῑmᾱṁsᾱ, Pramᾱṇa-vyavasthᾱ, Pratyakṣa, Parokṣa, 

Sᾱmvyavahᾱrika, Paramᾱrthika, Ᾱtmapratyakṣa, Ᾱtmaparokṣa, Matijnᾱna, Ṥruta, Avadhi, Manaḥparyᾱya, Keval.  
 

Introduction  

Acᾱryaṥrῑ Mahᾱpragjῆa was the tenth 

Acᾱrya of Jaina Svetᾱmbara Terᾱpanthῑ Dharma 

Saṅgha. His life span was from 1920 to 2010. He 

took initiation at ten and was called Bᾱl Munῑ 

Nathmaljῑ. While giving him the title of Acᾱrya, his 

Guru Acᾱrya Tulsῑ gave him the name 

Mahᾱpragjῆa. He spent 80 years of his ascetic life in 

a significant way. An important aspect of his life 

was the worship of knowledge, one of its results is 

his literary creation, Acᾱryaṥri's literature touches 

many philosophical and religious subjects. 

Acᾱrya Mahᾱprajῆa was a great scholar. 

Acᾱryaṥri contributed his full efforts in propagating 

the importance of Aṇuvrat, the dream of his Guru 

Acᾱrya Tulsῑ, among the people. He expressed his 

original ideas on the subject of Prekṣᾱ Dhyᾱn and 

the science of life. He pursued knowledge 

throughout his life, and as a result we get 121 books 

of his writings. With his subtle intellect, he has 

analyzed various subjects of knowledge and science 

and presented their solution-oriented form to the 

public. His literary publications are classified into 

the literature of Ᾱgam based, Jaina philosophy, 

Terᾱpanthῑ, Prekṣᾱ, Biography, Poetry, Sanskṛta, 

and many more. His book, "Jaina Darṥan: Manan 

aur Mῑmᾱṁsᾱ" contains a detailed discussion of 

Jnᾱna-Mῑmᾱṁsᾱ, Acᾱra-Mῑmᾱṁsᾱ, Tattva-

Mῑmᾱṁsᾱ, Pramᾱṇa-Mῑmᾱṁsᾱ, Jaina Nyᾱya, 

Anekᾱntvᾱda etc.  

In Jaina epistemology, the first logical 

concept of pramᾱṇa was introduced by Siddhsena 

Divᾱkar, which was later revised and elaborated by 

medieval logicians such as Akalaṅka, 

Mᾱṇekyanandῑ, Vᾱdideva, prabhᾱcandra, 

Hemacandra, Yaṥovijaya, and contemporary thinker 

Mahᾱprajῆa. The Ᾱgamic two-fold classification of 

knowledge in pratyakṣa and parokṣa was deficient 

as an epistemological theory in some respects. All 

empirical knowledge was clubbed under matijῆᾱna, 

and in this classification, anumᾱna pramᾱṇa was not 

given any epistemological status, also empirical 

knowledge is classified under the category of 

parokṣa when other Indian systems regarded sensory 

perception as direct knowledge and they discussed 

anumᾱna in detail. Jaina logicians after Umᾱsvᾱtῑ 

have rectified the fault found in the classification of 

pramᾱṇa, but the classification of pramᾱṇa was still 

two-fold; pratyakṣa, under which the extraordinary 

perception, sensory perception, and no-sensory 

perception are included, and parokṣa under which 

recollection, recognition, reasoning, inference, and 

verbal are included. The problem with this 

classification is that the level of the transcendental 

cognition and ordinary perception would be the 

same, and the parokṣa category dependent on 

sensory perception, would become so distinct from 

sensory perception. There is a need for Jaina 

classification of pramᾱṇa which can appropriately 

define the main category under which other 

pramᾱṇas are subcategorised and give us clarity 
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about their classification. Yuvᾱcᾱrya Mahᾱprajῆa‟s 

three-fold division of pramᾱṇa makes a remarkable 

contribution to the history of the Jaina 

epistemology. 

Pramᾱṇa -Mῑmᾱṁsᾱ 

In Indian philosophy, the first thing to be 

discussed is pramᾱṇa (source of knowledge), 

prameya (knowable) comes after that. Generally, 

knowledge and knowable are two basic parts of 

Indian epistemology. In Ᾱgamasῡtra first we get the 

instructions about knowledge and then the object to 

be known. The existence of an object is self-evident. 

Whether the knower knows it or not, it does not 

make any difference to its existence. When the 

knower knows the object, it becomes knowable, and 

if the knower knows the object, is correct, or is 

conclusive, it becomes pramᾱṇa. On this basis, the 

definition of „Nyᾱya‟ was determined. According to 

Vᾱtsyᾱyana, the author of „Nyᾱyabhᾱsya‟, the 

examining of the object through pramᾱṇa is called 

„Nyᾱya‟. According to Umᾱsvᾱtῑ, the object is 

learned through pramᾱ and naya. Based on this 

sutra, the definition of Nyᾱya in Jaina logic tradition 

will be like this, 'Pramᾱṇanaiyᾱdhigamo Nyᾱyaḥ'. 

Udhyotkar has considered „nyᾱya‟ as an object 

known through the activity of pramᾱṇa. In Jaina 

tradition, the word 'Yukti' has been more popular 

than 'Nyᾱya'. Yativriṣbha thinks that a person who 

does not examine the meaning of pramᾱṇa, naya, 

and nikṥepa, finds them to be appropriate, 

inappropriate, or both. Praman means correct 

knowledge. Naya is the intention of the knower who 

knows one meaning of an object. Nikṥepa means the 

way to know the presented meaning. In the opinion 

of Acᾱrya Sᾱmantabhadra, the representative word 

of Jaina justice is 'Syᾱt'. He does not accept absolute 

law and absolute prohibition. According to him, 

both law and prohibition are relative. According to 

the Jaina tradition, the entire science of pramᾱṇa 

does not violate the limits of Syᾱdvᾱda. Based on 

the above facts, the definition of Nyᾱya according to 

the Jain logic tradition would be this- the relative 

learning of things done through pramᾱṇa, naya, and 

nikṥepa is 'Nyᾱya'. 

According to Mahaprajῆajῑ, the history of 

Jaina Nyᾱya or Jaina logic has been divided into 

three time zone; 1. The period of Ᾱgama, 2. The 

logical period of Jaina epistemology, and 3. The 

period of classification of pramᾱṇa. 

1. The period of Ᾱgama in Jaina philosophy – 

The detailed discussion taking place in the Ᾱgamic 

period is about Jnᾱna and Darṥana. There are two 

forms of covered consciousness- Labdhi and 

Upayoga. The development of the ability to know 

the knowable is labdhi and the tendency to know, is 

called upayoga. Upayog is of two types- Sᾱkᾱr 

(with form, determinate), and Anᾱkᾱr (without 

form, indeterminate). Darṥana is upayoga (activity 

of consciousness) without form, and Jnᾱna is 

upyoga with form.  

According to the ᾱgama knowledge has been of five 

kinds; Mati, Ṥruta, Avadhi, Manaḥparyᾱya, and 

Kevaljnᾱna. Mati and Ṥruta are sensory knowledge 

and the remaining three are extra-sensory 

knowledge. Acᾱrya Kundakunda holds that the 

senses are not spiritual. They are external 

substances. What is external is not the nature of the 

soul and the knowledge obtained through them is 

not direct but indirect. According to Jinabhadragaṇῑ, 

due to the possibility of doubt and contradiction, 

sensory and mental knowledge are considered 

indirect knowledge.  

2. The period of Logic in Jaina Philosophy- The 

period between the 2
nd

 and 8
th

 centuries is called the 

logical period. In the logical period, reason was 

important. The reason was not rejected by the Jain 

Acharyas even in the ᾱgam era, but it was given less 

importance. In the logical period, the Jaina 

philosophy has achieved various achievements.  

The first achievement is- the coordination 

of ᾱgama and reason. Whereas in the Ᾱgama era, 

the ultimate authority was considered to be that of 

the ᾱgam scripture or person, in the philosophical or 

logical era, the authority of the ᾱgam became 

secondary and the authority of the reason or logic 

became primary. In the logical period, hetu or 

reason is involved in the process of knowledge with 

ᾱgama. 

The second achievement in the logical 

period is the presentation of knowledge as pramᾱṇa. 

While other philosophers used to discuss pramᾱṇa, 

Jain philosophy had the status of knowledge. 

Vᾱcaka Umasvᾱtῑ took the first step by classifying 

five kinds of cognition under two categories of 

pramᾱṇa; pratyakṣa and parokṣa. He has classified 

mati and ṥruta as parokṣa pramᾱṇa, and avadhi, 

manaḥparyᾱya, and keval as pratyakṣa pramᾱṇa. 

After him, Siddhasena and Akalaṅka have 

established pramᾱṇa independently. Siddhasena has 

discussed the characteristics and types of pramᾱṇa, 

and parts of anumᾱna (inference) in his work 

„Nyᾱyᾱvatᾱra‟.  

The third achievement of the logic era is the 

connexion definition of pratyakṣa pramᾱṇa. 

Buddhist philosophers considered sense-dependent 

knowledge as pratyakṣa pramᾱṇa. Naiyᾱnikas 

considered the knowledge obtained from the contact 

of sense and object as pratyakṣa. According to 

Kundakundᾱcᾱrya and Umᾱsvᾱti, matῑ and ṥruta are 

parokṣa. Some philosophers in the logical period 

tried to coordinate between these two traditions. The 

acceptance of sensory knowledge as a 

sᾱmvyavahᾱrika pratyakṣa is worked as a 

connecting link. Acᾱrya Akalṅka, the main architect 

of the pramᾱṇa system, recognized the 

sᾱmvyavahᾱrika pratyakṣa and established it. 
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The fourth achievement is- the philosophy 

of coordination, and for that, the development of the 

system of Anekᾱnta and its widespread use. At that 

time two important questions were discussed, is 

knowledge of complete truth possible? and what is 

the definition of complete truth? Jaina philosophers 

answer that knowledge of complete truth is possible 

in kevaljῆᾱna, and to define the partial truth can be 

possible by anekᾱnta only, because truth has infinite 

modifications and the power of language is limited, 

hence the complete truth cannot be explained, only a 

part of the truth can explain using Syᾱdvada.Thus, 

in the logical period, Jaina philosophy flourished 

with the coordination of the views of ᾱgama and 

acceptance of new dimensions, Jaina epistemology 

was in a better position to discuss pramᾱṇa with 

other Indian systems.  

3. Pramᾱṇa-Vyavasthᾱ in Jaina Epistemology-  

The first definition of pramᾱṇa was given 

by Sidhasena. Buddhist thinker Dharmakῑrti has 

defined pramᾱṇa as indisputable (avisamvᾱdῑ) 

knowledge. Naiyᾱyikᾱs have defined pramᾱṇa as 

„That which is the cause of attainment of an object 

is the pramᾱṇa‟. Siddhasena has defined pramᾱṇa as 

„The knowledge which is self and object 

illuminating and free from all obstacles 

(bᾱdhavivarjῑtam) is the pramᾱṇa‟. In this way, 

Jainas and Buddhists have accepted knowledge as 

pramᾱṇa, and Naiyᾱyikᾱs have accepted the 

supporting material of knowledge considered as 

pramᾱṇa.  

Pramᾱṇa is divided into two; pratyakṣa, and 

parokṣa. Prameya is proved by pramᾱṇa, this reality 

can also be reversed to say that the division of 

pramᾱṇa is dependent on prameya. The two 

divisions of pramᾱṇa are because of two kinds of 

prameya, sensory and extra-sensory objects. And 

further, pratyakṣa is divided into; sᾱmvyavahᾱrika 

pratyakṣa and parmᾱrthika pratyakṣa. Parokṣa is of 

five kinds; smṛti, pratyabhijnᾱ, tarka, anumᾱna, and 

ᾱgama. This division of pramᾱṇa has been given by 

Akalaṇka to Yaṥovijaya.  

This division is little modified by 

contemporary thinker Acᾱrya Mahᾱprajna. He 

classified pramᾱṇa under the category of- 

ᾱtmapratyakṣa and ᾱtmaparokṣa. He synthesized the 

agamic view and views of logicians. According to 

him, empirical knowledge is direct, but it is direct to 

the senses and mind only, and it is not direct to the 

soul, which acquired the highest position in the 

Jaina thought. Sᾱmvyavahᾱrika and parmᾱrthika are 

placed under the category of pratyakṣa, but they are 

not the same kinds of cognition. So, he specified 

two main categories; ᾱtmapratyakṣa and 

ᾱtmaparokṣa. Parmᾱrthika is categorized under 

ᾱtmapratyakṣa, and ᾱtmaparokṣa is subdivided into 

two categories; Indriyapratyakṣa, and 

indriyaparokṣa. Sᾱmvyavahᾱrika is included under 

Indriyapratyakṣa, and smṛti, samjῆᾱ, tarka, 

anumᾱna, and ṥabda are included under 

indiyaparokṣa. 

 
 

Mahᾱprajῆa‟s reconstruction of the classification of 

pramᾱṇa has the following features. 

 Instead of pratyakṣa and parokṣa, he divides 

pramᾱṇa into two main categories of 

ᾱtmapratyakṣa and ᾱtmaparokṣa. 

 Thus, ᾱtmapratyakṣa becomes the only kind of 

transcendental knowledge, the cognition that is 

direct to the soul, and its objects are all 

substances with their present, past, and future 

modes. 
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 Sensory and no-sensory knowledge is 

categorized as Indriyapratyakṣa, but 

ᾱtmaparokṣa. This resolves the confusion of 

empirical knowledge which had been connected 

with transcendental knowledge before. 

 All other kinds of intellectual knowledge are 

ᾱtmaparokṣa and indriyaparokṣa. 

 Thus, Mahᾱprajῆa‟s three-fold category of 

pramᾱṇa; ᾱtmapratyakṣa, ᾱtmaparokṣa and 

indriyapratyakṣa, and ᾱtmaparokṣa and 

indriyaparokṣa, adequately define all three 

categories and give us the clarity of all kinds of 

cognitions.  

Conclusion 
Mahᾱprajῆa's knowledge and literary 

creation of philosophy are so vast that one article is 

not enough to write a complete understanding of 

even one part of his Jaina philosophy. The problem 

that arose during the ᾱgamic period is how jῆᾱna 

can be divided. The solution was that it should be 

divided based on the amount of development 

(unfolded state), and there were five broad divisions 

of knowledge. And in the logical period, the same 

problem of the classification of pramᾱṇa is 

ascended. According to Mahᾱprajῆa, Knowledge is 

only the development of the soul. Pramᾱṇa is the 

correct application of knowledge towards matter. 

Pramᾱṇa is related to both the inner world and the 

outer world. The function of pramᾱṇa is to convey 

the real events of the outer world to the inner world. 

The use of knowledge towards the external world is 

not the same. When the development of knowledge 

is strong, then we can understand the subject 

without taking the help of external means. When the 

development is less, we have to take the help of 

external means. This becomes the basis of the 

division of pramᾱṇa. 

During the logical period from Akalaṅka to 

Yaṥovijaya, the classifications of pramᾱṇa are 

similar. The category of pratyakṣa was not defined 

clearly, it includes both transcendental and empirical 

knowledge. The knowable and cognition in 

sᾱmvyavahᾱrika and parmᾱrthika are different. 

Therefore, according to Mahᾱprajῆa, pramᾱṇa 

classification requires some meaningful explanation 

of the pratyakṣa category. And so, Mahᾱprajῆa has 

introduced categories of ᾱtmapratyakṣa and 

ᾱtmaparokṣa, under which all kinds of cognition are 

subcategorized. He shifted empirical perception 

from pratyakṣa to the ᾱtmaparokṣa category. Acᾱrya 

Mahᾱprjῆa‟s historical contribution in Jaina 

epistemology is his three-fold classification of 

pramᾱṇa, which are; Ᾱtmapratyakṣa (Avadhi, 

Manaḥparyay, Keval) Ᾱtmaparokṣa (Indriya and 

No-Indriya Pratyakṣa), and Indriyaparokṣa (Smṛti, 

Samjῆᾱ, Tarka, Anumana, and Verbal). His 
classification is unambiguous and simply 

understandable. Mahᾱprajῆajῑ gives us a clear 

picture of Jaina theory of pramᾱṇa-vyavasthᾱ.His 

philosophy of Jaina epistemology is a synthesis of 

the ᾱgamic classification of jῆᾱna, and the 

reconstruction of the logical classification of 

pramᾱṇa. His philosophy in Jaina logic is 

commendable and creditable in this contemporary 

period. 
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Abstract  
Saints and their teachings hold a vital place in the moral and spiritual fabric of society, and shaping 

cultural and societal norms and reforms suiting the present scenario since centuries. They have proposed and 

promulgated their preaching through values such as compassion, humility, and service. This research paper is a 

peep into the historical background of saintly influence, the essential thoughts and philosophies of saints, and 

their transformative role in social reform. By reviewing these teachings within today’s context, the paper 

underscores their relevance in addressing modern issues like moral decline, social fragmentation and social 

discrimination, and cultural ignorance and disregard to rich Indian culture.  The ideas of these saints’ unity, 

ethical integrity, and environmental awareness has carved a moral foundation capable of guiding contemporary 

society towards a more compassionate, sensitive, balanced, and ethically grounded existence. This study also 

highlights the vaccum created left by the diminishing influence of morality because of neglect and analysing the 

negative consequences. It opines for revival of saintly principles and redraw a support for harmonious and 

sustainable world. 
 

1. Introduction 

Saints, hermits and noble people have 

served as human figures to transform society, by 

advocating and instilling and embodying time tested 

values such as compassion, tolerance, humility, 

empathy and universal love across local and global 

limits irrespective of faith religion caste and creed. 

Noble people like Saint Francis of Assisi, Guru 

Nanak Devji, Mother Teresa, and Mahatma Gandhi  

relentlessly championed ideals of service, peace, 

and justice, inclined to  promote social welfare and 

personal integrity. Their teachings reached huge 

masses , offering moral and ethical guidance. 

Modern society, characterized by rapid 

technological advancement, intense competition, 

and deepening social divides, there is a renewed 

relevance for the values these saints espoused. 

Issues like moral degradation, social fragmentation, 

and rising mental health challenges underscore the 

need for principles that foster inner peace, mutual 

respect, and environmental stewardship. This 

research paper explores the enduring influence of 

saints in contemporary society, examining their role 

in social reform, the continued applicability of their 

philosophies, and the potential consequences of 

side-lining these teachings in modern life. By 

revisiting these timeless lessons, society may find 

solutions to challenges that modernity alone cannot 
address.  

2. Historical Background 

The teachings of saints have historically emerged as 

powerful responses to the social, moral, and 

religious challenges of their times. Often 

transcending cultural and religious boundaries, these 

figures advocated for values of unity, compassion, 

and selflessness in periods marked by turmoil and 

upheaval. 

Saints from East: In ancient Asia, saints like 

Gautama Buddha, Confucius, and Laozi arose in 

societies beset by political instability and moral 

decay. They promoted ideals of simplicity, ethical 

living, and mindfulness, emphasizing introspection 

and respect for others. Their teachings aimed at 

infusing social stability and individual development 

amidst chaos. 

Saints from West: In the West, Saint Augustine, 

Saint Teresa of Ávila, and Saint Francis of Assisi 

preached virtues of humility, compassion, and 

spiritual devotion during a period of conflict. They 

suggested forgiveness and service, as encouraging 

symbols and focus on moral reform. 

Reformers and Revolutionaries:  
In Indian context, saints like Guru Nanak Devji, 

Sant Kabir  and Swami Vivekananda were the front 

runners  and their  voices of social justice, 

challenged oppressive social systems . They 

promoted universal love, equality, and brotherhood,  

These saints not only provided spiritual direction but 

also laid a strong foundation of social values. The 

emphasis on compassion, service, and ethical living 
put a lasting impact on societal norms. 

3. Thoughts and Philosophies of Saints 

Compassion and Selfless Service: Saints have 

consistently emphasized compassion as a 
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foundational element of a harmonious society. 

Mother Teresa exemplified   dedication to serving 

marginalized communities, while Mahatma 

Gandhi’s principle of "Ahimsa" (non-violence) 

embodies a commitment to selflessness and peace. 

Universal Brotherhood: Saints such as Guru 

Nanak and  Kabir championed the  equality of all 

human beings, across race, religion, and social 

status. This has advocated  the dignity and worth of 

every individual.Simplicity and Detachment: Saints 

like Gautam Buddha advocated for a life of 

simplicity, detachment from materialism and 

worldly desires as a means to attain inner peace. 

Inner Peace and Mindfulness: Spiritual leader 

Dalai Lama, has stressed the value of practices such 

as meditation to cultivate self-awareness and 

mindfulness, which contribute to personal and 

societal harmony. 

The Need for These Thoughts in Today's Society 

In today's fast-paced world, the philosophies of 

saints can provide valuable insights for addressing 

contemporary challenges like mental health crisis, 

depression and tensions 

There has been a constant Moral Decline nowadays 

with rise in  corruption, selfishness, falsehood 

dishonesty etc.The saints teachings if consistently 

advocated can serve as a remedy for moral 

degradation. 

Social Fragmentation: Rising polarization along 

political, religious, and ideological lines leads to 

intolerance. The teachings of saints, such as  Guru 

Nanak, promotes unity despite differences, fostering 

dialogue and understanding among diverse 

communities. 

By adopting these timeless teachings, modern 

society can sail through  complexities and 

challenges,  

4. Involvement of Saints in Social Reform  
Saints have historically played crucial roles in 

advocating for social reform and challenging 

injustices from teachings and actions  promoting 

equality, dignity, and community welfare. Key areas 

of involvement being: Caste and Social Equality: 

Saints like Kabir, Ravidas, and Chokhamela in India 

were vocal opponents of caste discrimination. They 

opined that individuals are equal in the eyes of the 

divine. Their teachings fostered a culture of respect 

and encouraged followers to reject discriminatory 

practices. 

 Advocacy for Women’s Rights: Many saints 

promoted the dignity and rights of women, when 

their voices were often marginalized.  Saint 

Hildegard of Bingen led movements that showcased 

female leadership and championed equal 

rights,Community Welfare Saints such as Saint 

Francis of Assisi exemplified the principles of 

humility and service, seeking for the welfare of the 

poor and promoting a harmonious relationship 

amongst the human race. Saint Francis worked 

tirelessly for assisting poor masses and inspired 

generosity. The unwavering commitment to social 

reform by the saints have shown the potential of 

spiritual teachings in order to bring positive  change. 

Their legacies are an inspiration aimed at addressing 

ongoing social issues.  

5. Today's Society and application of Saintly 

thoughts 

The philosophies and teachings of saints are 

indeed relevant in addressing the unique challenges 

of contemporary society as it offers timeless 

solutions that for individual and collective well-

being in various domains like mental well-being, 

conflict resolving, mutual dialogue, peace building 

through virtues of compassion, forgive and forget 

attitude, sympathy and empathy towards 

humankind. In an era marked by division and strife, 

their philosophies can help foster harmony and 

mutual respect. 

 Environmental Sustainability: Saints have long 

advocated for a balanced relationship with nature, 

emphasizing the importance of environmental 

stewardship. focused on sustainability and 

conservation and preservation of fragile ecology. 

Global Citizenship: Their teachings encourage 

individuals to ignore geographical, racial, and 

religious boundaries, fostering tolerance and 

understanding. 

The Lack of Saintly Thinking and Its 

Consequences 
The declining influence of saintly 

philosophies in modern life has given rise to various 

social and moral issues affecting all , communities, 

and the environment. Rising Intolerance: The lack 

of compassion and universal brotherhood has led to 

increased polarization in society and intolerance 

discrimination, hate crimes, and significant social 

division.Environmental Crisis: The neglect of 

Environmental principles has led to environmental 

degradation, global warming and threatening the 

Earth.Mental Health Crisis:. Saints preached the 

importance of inner peace, simplicity, and 

mindfulness, yet these values are often 

overshadowed in a cosmopolitan culture driven by 

competition and consumerism.Ethical Decline: 

Depletion on values such as honesty, kindness, and 

selflessness has resulted in an erosion of ethical 

standards. The teachings of saints, which emphasize 

integrity and trust, are lacking in.The consequences 

of side-lining saintly principles have cast a 

dangerous impact on well-being of society. By 

reintroducing we can look forward towards creating 

a more ethical, and united world.  

Conclusion 
The teachings of saints provide most 

awaited solutions to many of today’s social, 

environmental, and personal challenges. In a world 

characterized by increasing stress, competition, and 

polarization, their philosophies can cater to bring in 
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qualities of compassion, and universal love as, saints 

have served as moral and spiritual 

anchors.Reintroducing values—particularly in 

education, leadership, and personal growth—can 

help foster a more compassionate and cohesive 

society. Undoubtedly the wisdom of saints serves as 

a vital moral instrument guiding individuals and 

communities toward well-being and sustainability.  

Reference Books: 

Books: 
1. "The Essential Teachings of Mahatma Gandhi" 

by Raghavan Iyer 

2. "The Life of Saint Francis of Assisi" by Saint 

Bonaventure 

3. "The Way of the Bodhisattva" by Shantideva 

4. "The Gospel of Sri Ramakrishna" by Swami 

Nikhilananda 

Research Papers: 

1. "The Social Relevance of Saintly Teachings in 

the Modern World" (Journal of Social 

Philosophy) 

2. "Influence of Religious Leaders on Social 

Reforms: A Comparative Study" (Journal of 

Religion and Society) 

3. "Mindfulness and Well-being: An Analysis of 

Buddhist Teachings in Contemporary 

Psychology" (Journal of Psychological Studies) 

4. "Universal Brotherhood and Globalization: The 

Role of Spiritual Leaders in Promoting 

Harmony" (Journal of Global Ethics)  



 

International Journal of Advance and Applied Research 
www.ijaar.co.in 

 

ISSN – 2347-7075         Impact Factor – 8.141 
Peer Reviewed          Bi-Monthly   

 Vol.5 No.43          Nov-Dec 2024  
 

10 

 

Free Food for All - Food as Birth Right. 
 

Mr. Sachin Sureshrao Magar 

Sr. Manager, Tanatech Asia, Kothrud, Pune 

Corresponding Author: Mr. Sachin Sureshrao Magar 
Email:  sachin.magar@gmail.com 

DOI- 10.5281/zenodo.14545958 
 

 

Abstract: 
          Food is one of the prime necessities of a man and is vital for survival of a human being. In today‟s era, 

food is linked with labour and „food for labour‟ is considered as the socioeconomic arrangement of the society. 

Looking at the today‟s problems in the global society like poverty, unemployment, unequal distribution of money 

and food, hunger etc. the current food for labour concept doesn‟t seems to solve these critical problems. There is 

solution proposed by great economist, philosopher, thinker from India Dr. R. P. Parnerkar - the concept of "food 

for all as a birthright" in his treatise “Poornawadi Economics”. This is rooted in the belief that access to sufficient 

and nutritious food should be considered a fundamental human right, available to everyone from the moment of 

birth. Entire food production of the world, which can feed everyone, should be given free. Food should not be 

the wages of labour. This philosophy emphasizes that no individual should go hungry due to social, economic, or 

political reasons. While this idea has strong ethical and moral foundations, and is need of today‟s world to 

resolve the above-mentioned problems. 

Philosophy of food could be different for different people but I think its way of life as food is one of the 

very few things which are important for our life. Human life itself is an economic activity as production and 

reproduction are both economic activities. As long as the principle of Food in exchange for labour would be part of 

man‟s economics; his concern for food, instead of diminishing, be ever increasing. This is real hostile to man‟s 

interest. This arrangement of society on the foundation of food for labour is an insult to humanity. That is problem 

statement that economics is considering food in exchange of labour. 

Keywords:  Dr. Parnerkar, Free Food, Food as birth right, Human Life, Poornawadi Economics. 
 

Introduction 

The economic value of food vis-a vis air and 

water for man‟s sustenance is about the same. Food 

has need of more labour as compare to air or water. 

No other commodity in the world has true 

economic value like grains and because grains are 

treated as the return of business, and its linkage 

directly or indirectly, to the exchange of everything 

else resulted in its rising prices. And today‟s 

problem arose. The real economic value of the grain 

is unaffected. It is stable. It doesn‟t change or 

fluctuates like other commodities. Gold and silver 

as necessities has zero economic value. Also, the 

utilities produced today because of civilization have 

little economic value as compares to grains. Man 

would die if he doesn‟t get food, it is not the same in 

case of clothing, gold silver or other utilities. If we 

want to index the economical values then grain has 

100%, water -75%, land – 50%, cloth – 20% 

compared to real values of grains. Utilities coming 

in the train of civilization would be the less than 

20%. Agriculture is the only fertile industry in the 

world. It has capacity to reap a few hundred to 

thousand seeds from every seed that is sown in the 

earth. If we compare agriculture with today‟s 

machine then we can say that, it‟s the only machine 

whose output is hundreds time than the input. It 

means, where nature itself has its virtue- growth, 

there should be no problem at all feeding earth‟s 

population. It is a big mistake and urge to make high 

profitability out of agriculture and allied food. The 

earth as planet even today produces much more 

than what would be needed to feed every human. 

And I am sure even if we consider the increasing 

population, the food production can always be 

increased proportionally. 

Food has social meaning and social 

significance beyond its nutritive function. We can 

see that food has Philosophical and Ethical 

consideration as below: 

1. Human dignity 

2. Social Justice 

3. Necessity for survival and well-being. 

Therefore, the unique thought proposed by 

Dr. Parnerkar strongly suggests that, Food for all 

has to be offered as free of cost. If food is available 

to man as his birth-right, the available demand for 

labour would be made by providing employment to 

everyone, turn by turn. Everyone would have scope 

to utilize his talents for the world. Only by excluding 

food as return of labour, many a question of 

economics can be solved today. Now time has come 

where focus should change, and we should not treat 

basic food requirement as a revenue generation 
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industry. Man shall not become lazy if food as a 

necessity be offered to him free of cost. Instead, he 

correctly reasons that if man‟s necessities are 

secured his productivity would rather increase. 

There are many other global challenges we are 

facing like global warming, environmental 

imbalance, side effects of Artificial Intelligence and 

IoT‟s etc. and this man power can be utilized to 

address these problems and provide the sustainable 

solutions. Also in the present situation, food doesn‟t 

mean everything. Man‟s day today needs have been 

multiplied, the innumerable commodities of human 

comfort are 

available in the market and in order to 

meet those needs he will have to work. If we see 

some utilities for e.g. Cars, TV, washing machine, 

refrigerator etc at other‟s places then we also urge to 

buy it and we will have to work. Free food will 

certainly help to solve the problem of sustenance 

and the man can‟t stop here and he has to work to 

fulfill other desires in today‟s world. The ideal of 

economics that, the man should sustain on his 

labour, is becoming no more valid today. 

We will definitely able to see the positive 

magnitudes as below: 

 Improved Health 

 Enhanced Productivity 

 Social Stability 

 Long-Term Benefits 

I would like to give a brief about the 

implementation of this concept – Free Food for All. 

If agriculture as business and there is compulsory 

farming, even then, just because food grain is 

produced in fields, it doesn‟t reach to individuals. So, 

Government of every country has to play major role 

in the food distribution. Distribution network can be 

made smart and very strong by using today‟s latest 

technologies such as Trains, Autonomous vehicle, 

Electric or Hydrogen Vehicles, GPS System etc. The 

purpose would be faster and cheaper transportation 

of food grains and products to the whole country. 

and When we say free food then distributing only 

food grains as free won‟t suffice the purpose as there 

are many other things required along with grains 

like salt, chillies, cooking gas, oils etc needs to be 

considered in free food. Central Government of the 

country has to play prime role in this activity. Today 

we see that farmers from most of the countries are 

under protest for various reasons but their main 

demand is to have legal assurance for Minimum 

Support Price (MSP). The MSP is the price at which 

Govt. promises to purchase agriculture produce from 

farmers. All the points about the implementation of 

this concept can‟t be covered here but you can 

always refer to the book “Poornawadi Economics” 

by Dr. R.P. Parnerkar. 

Today, the economic system should be 

created with a global perspective. We know that, 

the mother earth has limited fertile land and there 

is also limit to the productivity of the land. In 2050, 

Earth is predicted to be the home of more than 9 

billion people. To feed all these people the United 

Nations estimates that we need to double our food 

production. This is an enormous challenge for the 

food system in the coming decades. But this is really 

due to mind blogging flood of utilities, problem of 

currency and the paucity of demand of labour. 

Rather than basic deliberations formulating a 

solution for this, the horrific nature of the 

population growth, limited land and limited 

production have been grossly exaggerated and have 

created false impression the manifestation of which 

is the strain referred as above. This leads to the 

worst recommended measured like birth control 

and today we can see the disadvantages of this in the 

countries like China. They have to revoke the birth 

control decision and understand that the problem is 

somewhere else and not in the population. 

Initially, the concept of free food can be 

considered in the countries where both the activities 

like agriculture and industrial production exist. 

While saying that, I must clear that it is not 

restricted to specific area or region but can be 

applied to the whole world. After post covid era, all 

the equations have been changed. Now, if any 

country has surplus production of food/grains then 

the other  countries suffering from  stark, hunger 

has fundamental right to demand the food from that 

country. That is why, it is also important to consider 

the humanity factor while we are discussing the 

economic system for the world because it is for 

living human and for his life. 

Conclusion: 

In this year of World Congress of 

Philosophy, our tag line is “Philosophy beyond 

boundaries” and in view of it, the concept proposed 

by Dr. R. P. Parnerkar in this paper is fully in line 

with it and should be taken beyond boundaries for 

implementations. In true sense this thought of “food 

for all as birthright” is considered for entire human 

race and has power to create global economic 

system. It certainly goes beyond the limitations of 

today‟s economic systems and has the capabilities 

of steering the economics which is fettered today 

between “labour and returns of labour” and can 

show new direction and takeoff to newer horizons. 

The human community can be flourished and the 

complex problems such as currency, bringing down 

the unusual importance of money in man‟s personal 

life, hunger etc. can be really addressed and 

solved. This will certainly help to achieve the goal 

of man should be free to live in a way he likes and 

he should get the full satisfaction of happy and 

contented life. The main hypothesis of Poornawad 

states that, to live and to live one‟s own choice are 

two main basic instincts of man and they can‟t be 

neglected under any circumstances. 
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Abstract: 

 Samkhya philosophy talks about bhavas, i.e. attitudes, in our buddhi. There are 8 bhavas, 4 positive and 

4 negatives. These mental attitudes affect how we act and react. They build our behavior. Asanas are physical 

postures, but bhavas are mental attitudes. With the practice of asanas, certain bhavas can be developed, and that 

was the research of Dr Jayadev Yogendra apart from his huge work in the field of wellness. 

Keywords: Dr. Jaydeva Yogendra, bhavas, wellness, the yoga institute, dharma, jnana, vairagya, Aishwarya, 

asanas, yoga. 
 

Introduction: 

“Developing bhavas through the practice 
of asanas”: Unique work of Dr. Jayadeva Yogendra 

Some people leave a lasting impression on us. One 

such person with a deep impression is my Guruji, 

the late Dr. Jayadeva Yogendra. He recommended 

setting up a central body to lay down guidelines for 

teaching yoga in schools. He emphasized teaching 

meditative postures to children to improve their 

concentration. His efforts fructified when, in 2015, 

our prime minister of India announced the 

International Day of Yoga on 21 June 2015. The 

Ministry of Ayush was formed, which is responsible 

for the development and education of yoga. 

Dr.Saab firmly believed in the existence of 

a Higher Reality to run his life and in the process, 

he influenced the life of many in a holistic way. He 

never taught or preached anything which he did not 

practice. He lived a yogi life and was a man of a 

few words. His philosophy was surrounded by the 

thought of Srimad Bhagavad Geeta i.e. maintaining 

a balanced state of mind, faith, and karma yoga. He 

lived for nine decades and transformed many lives. 

Dr Jaydevas's father Shri Yogendraji founded THE 

YOGA INSTITUTE in 1918 in Santacruz, Mumbai. 

He was known as the father of modern yoga as he 

simplified the techniques of yoga for today’s 

modern people. Shri Yogendrajis movement yoga 

for householders resonated with people of all ages 

all over the globe. His son Dr. Jayadeva took his 

legacy ahead and did Ph.d in Samkhya 

philosophy.Dr.Jayadevas vision was to see his 

institute as a life school. He had done great work in 

the field of yoga and one of his master strokes was 

‘bhavas of Samkhya philosophy.’ He did a lot of 

research work and developed a theory of developing 

mental attitudes through the practice of asanas. 

Bhavas in Samkhya and its correlation with 

the practice of yoga asanas: Samkhya is one of the 

six classical Indian philosophical systems known as 

the Shad Darshana. The founding rishi is sage 

Kapila, and the Samkhaya karikas of Isvar Krishnan 

form the basis of the current Samkhya Study. 

Samkhya's philosophy talks of 3 kinds of suffering 

that human beings go through and how to remove 

these. It talks about stages of evolution and when 

one realizes I am not any of these evolved stages 

but am Purusha i.e. the soul makes one free from 

suffering. In Samkhya Karika by Iswar Krisnan, 

karika 13 talks about Budhdhi. The Samkhya karika 

enumerates 4 attitudes that a person should 

inculcate. The karika also imply the negative 

attitudes that lead to a deluded state of mind to be 

changed to positive ones. The karika describes the 4 

bhavas of Dharma, Jnana, Vairagya, and Aishwarya 

which encourage a person to grow spiritually. The 4 

negative bhavas are Adharma, Ajnana, Raga and 

Anaishvarya. 

Dharma Bhava (Duty): 
Dharma talks about action and taking 

responsibility for our actions, actions for self-

motivation and self-awareness. The process 

involves self-discipline and self-motivation. Dharma 

bhavas fundamental principle is duty which is a 

powerful word leading to a spiritual life. In yoga the 

first duty is oneself. It is not selfish but primary as 

one with a positive mind and body can perform 

positive actions. Dharma bhava gets developed with 

quietude. All other bhava falls in step, such that 

without the performing dharma no other bhavas are 

significant. This bhava leads to an enriching life. It 

creates a balanced state of mind. This dharma 
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should not be confused with religion. It is a 

personal principle for transformative behavioral and 

attitudinal dispositions. 

Asanas for developing dharma bhava: 
Developing self-awareness is our constant 

duty. All these postures mentioned below will help 

us to become introverted, and quiet and fall into the 

category of duty, Dharma. Sukhasana (sitting with 

your legs crossed), Padmasana, Vajrasana all 

meditative postures help to develop dharma bhava. 

Practicing these would help to condition your mind. 

These postures are meditative which makes oneself 

aware.positive actions. Dharma bhava gets 

developed with quietude. All other bhava falls in 

step, such that without the performing dharma no 

other bhavas are significant. This bhava leads to an 

enriching life. It creates a balanced state of mind. 

This dharma should not be confused with religion. It 

is a personal principle for transformative behavioral 

and attitudinal dispositions. 

Asanas for developing dharma bhava: 

Developing self-awareness is our constant 

duty. All these postures mentioned below will help 

us to become introverted, and quiet and fall into the 

category of duty, Dharma. Sukhasana (sitting with 

your legs crossed), Padmasana, Vajrasana all 

meditative postures help to develop dharma bhava. 

Practicing these would help to condition your mind. 

These postures are meditative which makes oneself 

aware. 

Jnana Bhava (knowledge): 

Through the practice of Dharma, Jnana 

arises. Keen awareness and realization unfold as you 

become fine-tuned with your actions and relations 

to the outside world. The development of Dharma 

ensures the development of jnana, knowledge of 

your mind and body relationship. This knowledge 

helps to understand the outside world better through 

inner knowledge-based transformations. Jnana is to 

develop one-pointedness. It is increasing 

concentration and focus while doing any activity. 

This represents the predominant feature of the 

conscious mind, awareness, and wisdom and not 

mere informative knowledge of the outside world 

Asanas for developing Jnana Bhava: 

To develop Jnana (knowledge) any asana 

that we do has to be done with focus and 

concentration and this is only possible when we 

watch ourselves closely while doing any asana to 

gain more knowledge and synchronize our mind 

and body because no matter what we do we cannot 

separate our mind from our body. All Asana that 

require neuromuscular coordination and balance, 

you have to do with full concentration, and that will 

develop jnana bhava.Vairagya bhava (act of letting 

go):Objectivity is the central idea of Vairagya, to let 

go of pettiness, greed, and personal attachments. 

The essence of vairagya is letting go of all 

materialistic possessions and stopping the useless 

craving that persists in the mind. It is the practice of 

acceptance and accepting the world as it is. It 

allows a peaceful existence in the world without 

causing undue stress to oneself or others. Humility 

manifests, no arrogance of knowledge, power, or 

position, rather it ensures an objective and a 

balanced state of mind. 
Asanas for developing vairagya bhava: 

All forward-bending postures go in this 

category where you naturally try to humble 

yourself, accept the Higher Reality, remember God, 

and leave your own opinion, your own angle of 

looking at things, your own ego. This includes 

relaxation postures. Savasana, Makarasana, 

Nishpanda Bhava and Yoga Mudra. 

Aishwarya (self-reliance): 

It appears when you practice sincere 

dharma which has given rise to jnana and vairagya 

bhava. Aishvarya Bhava is reflected in the 

determination, strength, courage, self-confidence, 

and power of the will of the individual, which arises 

from perspective wisdom. This Bhava brings 

humility and compassion as qualities that develop 

from the fullness of wisdom. This eradicates 

arrogance and makes an individual strong. 

Asanas for developing Aishwarya Bhava:  

All the backward bending asanas help 

increase vital capacity and improve energy levels. 

All the kriyas like looking after your eyes, ears, and 

nose all these activities that we do to help our body 

to prevent problems. All these activities come in 

self-reliance. All hygiene techniques i.e. kriyas fall in 

the Aishvarya category. 

conclusion 

The whole world is doing postures and 

most of the time very mechanically. Dr. Jaydeva 

introduced this unique approach which brings a 

meditative touch to the postures. These Bhavas take 

years to generate for example it could take years to 

get into the Vairagya state, but that feeling must be 

generated whenever you are doing some asanas. It 

works as a reminder all the time and that helps in 

faster and better development. With Dharma, a 

person learns to be more quiet, introverted, and 

balanced. His actions are positively influenced. 

Jnana is about understanding about self, to having 

more control over the self. The third talks about 

letting go of greed which is called Vairagya Bhava 

does not suggest leaving everything but being 

objective and not attached to anything is the key 

here. The last Bhava talks about Aishvarya which 

talks about generating energy and inculcating self-

reliance which is again very important in the 

modern world. 
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Abstract:   

Cosmic energy within our body is having immense power, energy, and immense happiness. There lies 

the divine power. It was like the fragrance of a flower. This spring of vigour & vitality spurts out by meditation, 

by distinctly visualizing this consciousness, this soul apart from body then appears the inner divine strength of 

this Soul. Butter in the milk, fire in the wood, oil in the seeds and divine rigour-soul in this body is a storehouse 

of power. Such a connection of Self is Spirituality which denotes that attitude of mind which involves a direct, 

immediate, intuitive apprehension of God. It signifies the highest attitude of which man is capable, namely a 

beatific contemplation of God and its dissimilation in the society and the world. Such a divinity of Spirituality, 

embraced and expressed by an awakened Soul Acharya Chandanaji who redefined spirituality, as a compassion 

towards masses and wanted to uplift their lives. First the 'Self merges with Supreme power while Self awakening 

and now the same 'Self of man is so expanded as to embrace the whole universe, the love of 'Self‟ assumes the 

proportions of the love of the universe and see the 'self' in everything and nothing that exists in the universe is 

outside man's own „Self‟ Such a spiritually awakened Soul find her good in the good of all and when the suffering 

of the meanest creatures unbearable to such awakened soul, which now knows, feels her happiness lies in the 

happiness of every soul around.  

Such a Jagrut atma now works towards bringing reforms in society to uplift every soul around by 

engaged socially shifting from micro level as sramani restricted to five great vows, as samiti and gupties, as a role 

of Jain esatic to for self-upliftment to macro level for Self-upliftment to macro level in form of Seva-Siksha - 

Sadhana for truly preaching the forgotten principle of Mahavira of 'Live and Let live‟, „Parasparagraho Jivanam' 

and „Vasudev kutumbakam 'so as to uplift every Soul to guide them to understand that divinity is connected to 

everyone in an un interrupted and unmediated manner. In other words, wanted to show to people that no system 

or external means are required for either knowing or obtaining the grace of god i.e every soul has potential to 

become God. Such connection can be obtained when sol is raised, uplifted through seva and siksha and then self-

motivated towards sadhana. 

Keywords:  Spirituality, social service, Nishchaya, Vyavahar. 
 

Introduction:  
There is a famous saying “A spiritual lives 

in the world but does not belong to it”1. It is very 

clearly stated here, that a spiritual person has 

nothing to do with worldly affairs. The worldly rules 

of morality or society or any public life are not 

applicable to the awakened soul. He/ she is always 

engrossed in their own trance and not at all 

concerned about what is happening.  

Two opposite views about the relation 

between spiritual person and spiritually awakened 

person and social life. On the canvas of these two 

opposite views about the relation between spiritually 

awakened person and social life, here is the small 

and humble attempt to investigate the compatibility 

of spiritual awakened persons and social reforms. 

The questions for scrutiny are as follows- Should a 

spiritually awakened person be burdened with the 

responsibility of bringing a social change? or Is the 

social reforms a natural byproduct of a spiritually 

awakened person‟s character without any deliberate 

attempt on the part of a spirituality towards that 

direction. Is it appropriate for a spiritually awakened 

person to bring such social reforms? 

Understanding the anatomy of society helps 

us comprehend its structure and dynamics. Saint, 

nun who is a pride of morality are those thinkers 

who go deep into society structure as are penetrating 

into day today‟s life and pain of layman and thus 

forced by their inner thought to contemplate on and 

comprehend on anatomy of society so as to help in 

improving its structure and dynamics. 

Rightly said by Dean Steeves, Humanist, “It 

is really up to each individual to conduct themselves 

morally and ethically and as the number of 

individuals increase who do so, then the 

environment of our society becomes more moral and 

ethical"
2
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 From the angle of Acharya Chandanaji, 

who being a Nun felt redefining spirituality and her 

methodology was to reach it via service to mankind. 

She walked out of the rut and gave vision and 

direction. Her celestial wisdom and above all her 

mercy for the whole humanity transcend all 

boundaries and coasts. Her way of presenting her 

thoughts is very scientific. She is rooted in the soil 

but she is above woodenness. The principle of Lord 

Mahavir and her vision of 'soul in Others' have a 

tremendous impact in her life. Her thoughts are 

centred on re-defining Values, thus determined in 

her thinking, she presents her thoughts which 

actually uprooted the typical traditional pattern of 

nun hood. 

A) Religion and Spirituality for Chandanaji : 

As explained by Chandanaji, "What is 

needed today is to discover a new kind of religion, 

new kind of temple and new kind of mosque. This 

new temple and new kind of mosque should exist 

within man's own soul.Let the priests and adorers 

throw open the temples and mosques of their own 

soul. Let God enter the heart man and show the path 

of liberation, enlightenment and salvation. Further 

on the basis of such a vibrant explanation of 

religion, as believed by her was the need of the 

religion of humanity; which was so said that “when 

the 'self' of man is expanded as to embrace the 

whole universe, when the love of „Self' assumes the 

proportions of the love of the universe. When man 

comes to see his „self' in everything and when 

nothing that exists in the universe is outside man‟s 

own „self‟, when man finds his own good in the 

good of all, and when the sufferings of the meanest 

of the living creatures becomes unbearable to him, 

then are sown the seeds of Spiritual. 

Awakening in the soul of man. Then only 

emerges the spark of spiritual life and man traverses 

from darkness to light. It is in this condition that 

man conquers death and attains immortality. In this 

situation of spiritual awakening, whatever man 

thinks, speaks or does leads to the good of all. This 

is the secret of universal good and therein is laid the 

foundation of the Religion of humanity"
3
. This can 

happen only by a personality who believes religion 

is meant to foster goodwill & understanding, 

tolerance, love and sympathy between man to man. 

But unfortunately, religion as preached and 

practised by professional and fanatic priests and 

clergymen have driven mankind to the extreme 

contrary end. No other factor in the history of the 

human race has done more damage than religious 

fanaticism.  

Man is neither body nor mind nor indeed 

merely soul. He is a harmonious blending of the 

three. Therefore the first duty of man is to keep his 

body, mind and soul in perfect harmony and to keep 

all three healthy, holy and pure. 

Chandanaji's goal and mission is to let 

every person achieve such a healthy, holy and pure 

body, mind and soul in complete harmony. Thus 

transforming lives through Seva (selfless service), 

Shiksha (education) and sadhana (spirituality). 

Her aim is to provide education as she feels 

that this is the only way to break the cycle of 

generational poverty. Thus the great man is one who 

takes selfless service of humanity as the breath of 

his life. For such personage his only deity is 

humanity. The practice of non-violence and truth are 

their guiding principles of life. Such a person is 

Chandanaji, a light house who continues to guide 

mankind through the darkness. 

Even though as a Jain nun, who has 

renounced everything, yet is deeply connected to 

mankind, to the pain of layman, is a very 

contradictory pattern and for that she faced a lot of 

criticism from the society. Barely affected by such 

murmuring of them she rigorously, without taking a 

break, continues to work towards the upliftment of 

mankind and proclaims, "where there is temple, 

there must be a school”.
4
 She aims to create good 

quality schools at every pilgrimage site, thus 

establishing a number of schools and higher 

education institutions in rural areas. Till date Over 

200,000 children and youth have benefitted through 

these educational programmes. Her deep 

compassion has led to the initiation of numerous 

emergency relief programmes in the aftermath of 

natural calamities in Kutch, Nepal earthquakes, 

floods, tsunami and most recently the Covid-19 

pandemic. 

The deep thinker and philosopher within 

her thoughts are centered on redefining values. 

Determined in her thoughts, she explains; it is 

generally observed that there are conduct oriented 

changes, modifications or amendments in religious 

traditions but the intensity in the revolutionary idea 

is found almost missing. The main reason for it is 

the original ideas as given in the scriptures were 

dimmed by customary beliefs and dry actionism. 

Thus she gave a new interpretation taking in view 

the hints as given in the scriptures on the basis of 

her self-study, wisdom and original thinking, which 

actually merges religion and spirituality in form of 

seva and shiksha which is the seed sown for sadhana 

of liberation, which are as follows: 

● In the present age, the use of available new 

techniques, and communications is very necessary 

for the spread of divine discourses among the 

individuals and for moulding life. 

● The class of ordained sanyasis which preach from 

their seats doing service and other good works, must 

do those things themselves. 

● The ordained life should not be inactive; it should 

rather be without a desire for the fruits of actions. 

● Mercy is a religion of pity. The incident of the gift 

of clothes in the life of Lord Mahavir is his life 
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scripture. So the work of service is not a social 

service, it is rather a part of religion. 

● We use necessary resources of Society. So it is 

our duty to extend our services for the good and 

upliftment of society. All above Dare-Truths are the 

flowers of the seeds sown of religion and 

spirituality. She believes in the spirituality of "The 

Universal Good" that is when the self of man is so 

expanded as to embrace the whole universe, when 

the love of Self" assumes the proportions of love of 

the universe. When the man comes to see his „self‟ 

in everything and when nothing that exists in the 

universe in outside man‟s own “self”, when man 

finds his own good in the good of all and when the 

sufferings of the meanest of living creatures become 

unbearable to him, then are sown the seeds of 

spiritual awakening in the soul of man. Then only 

emerges the spark of Spiritual life and man traverses 

from darkness to light. Thus in this situation of 

Spiritual awakening whatever man thinks, speaks or 

does leads to the good of all. This is the Secret of 

Universal Good - Secret of Spiritual Awakening 

which actually Acharya Chandanaji has resolved in 

the form of Seva - Siksha - Sadhana. Through 

service to mankind in the form of seva and 

education, she lit the lamp of her Sadhana, Sadhana 

of Sva - Dharma, Sadhana of adhyatma.‟ 

B) Acharya Chandanajis approach to spirituality, 

needs to penetrate into jaina ethics, shramana 

tradition and Chandanaji as a reformist while 

analysing through nischaya and vyavahara naya. 

From Nischaya naya viewpoint, to know one's pure 

form, to have faith in one's pure form, and to stay in 

one's pure form. While all the external activities like 

chanting, penance nonviolence, truth, no 

observance, celibacy, non-hoarding, all such 

external operational rules belong to the vyavahar 

naya. Thus vyavahar naya is the instrument to reach 

nishchaynaya. 

● First, let us brief about Jain ethics, which is the 

outcome of Sramana ethics. Ethics, at its 

simplest, is concerned with moral principles i.e. 

what is good and right for an individual and all 

morality aims at the same things. Same with 

Jainism, where the most important part of its 

philosophy is its ethics. Here the goal is to achieve 

salvation through right conduct via right 

knowledge. Thus right or good 'Subha' is an 

experience in tune with Ahimshã. Thus, Ahimshã 

manifests itself in all 'Subha'. Ahimshã means Non-

killing. 

Independent existence of soul and matter, 

the denial of a creative and omnipotent god and 

potential of soul to become God are the most 

important salient features of Jainism is what is 

explained as Niscaya Naya. Thus, ethical practice is 

the central theme where "Sramana” are the seekers 

who follow Shramana-achara stops influx of karma 

as per Vyavahara naya .Thus focus is on Non-

Activity or minimum activities .Thus Don'ts in form 

of Samiti and Gupties, through five great vows, 

restrain all sensory movements of mind, body and 

speech, weaken and destroy all passionate activities 

and lead to non-attachment and purity, so Live and 

let live every living being. Through 'non-activity 

nuns have equanimity towards outer and inner 

actions so as to avoid Himsa‟
5
. 

As ascetic life, code and conduct clearly 

indicates that there is no place for ascetic to be 

socially 

engaged. Even History says No, as the whole 

criterion is to focus on the ultimate goal of 

salvation. 

 Is Jaina tradition – Escapist Religion is to foster 

goodwill, understanding, tolerance, love, sympathy 

between man to man. Ahimsa and Anekantvada are 

two pillars of Jainism which actually take care of all 

above five. Ethos of Jainism is that each soul has the 

potential to get liberated and achieve emancipation. 

But man is far away from Truth and Peace. Real 

peace is achieved through „Parasparograho Jivanam‟ 

meaning the function of souls is to help one another. 

Present scenario of Jainism narrows down to Does 

and Don‟ts / Kriyas. Any other way other than that 

will lead them in defying Jaina principle and fear of 

being looked down upon by the community. 

Thus, Sravaka has a misunderstanding of 

focussing on self to achieve the ultimate goal of 

Moksha and ignore all worldly things, creatures and 

even human beings in suffering around them. Thus, 

actually denying their duties. Thus, the general 

notion of "Detach" has actually made Jaina 

followers insensitive and detached from duties. 

Hypocrisy and Ignorance, results of religious 

fanaticism. That‟s, what is required is the balance of 

Vyavahara and Niscaya naya. Honestly, Vyavahara 

is the instrument to reach Niscaya. 

Interpretation of „Escapist‟ given by saint 

Amarmuni is, jaina nun is truly escapist in a way 

escaping from the physical material world to 

achieve the treasure of the inner world. But till the 

ultimate goal of Salvation is achieved he has to 

become rigorous activists to serve mankind, uplift 

and educate the human race what they are worth- 

actual meaning of birth as human. Thus Escapist and 

Activist two contradictory terms when penetrated 

within are having common analogy. As Mahavira 

was a rigorous activist, so should the Jaina nuns 

contribute towards social activities as preached and 

taught by Lord Mahavira himself. 

Amarmuni, guide and guru of Chandanaji, 

felt the need to discover a kind of religion, a new 

kind of temple that priests and adorers throw open 

temple of their own soul and let god enter the heart 

of man and show the path of enlightenment and 

salvation through immense and intense desire for 

service and when self of man merges itself in the 
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life of humanity. Then and only then man can 

discover peace. 

Hence true escapist is a rigorous Activist 

finds his own good in the good of all and when the 

suffering of the meanest of the living creatures 

becomes unbearable to him, then are sown the seeds 

of Spirituality: Here vyavahara in the form of 

instrument of service is resulting in niscaya of 

Spirituality - Self achievement. 

Thus Jaina principle through the service to 

mankind can understand the Soul within us, is the 

spark of God, and believes: I am Soul and I possess 

all the imperishable glory of God, I am unborn, 

immortal and infinite. I am beyond the power of 

death. Thus Niscaya is established. Acharya 

Chandanaji‟s philosophy of complete involvement 

but no entanglement in the path of humanity and 

service to mankind. Thus truly understood, 

explained and interpreted the principle of Niscaya 

and Vyavahara as per principles of Jainism. 

"When the intense desire for human service 

awakens in the heart of man and when the „self‟ of 

man merges itself in the life of humanity, then and 

only then man can discover peace"
6
 as explained 

above. The above words of Amarmuni appear to be 

the actual training quotes for the awakened soul of 

Chandanaji who deeply motivated, meditated and 

fiercely churned every aspect of religion to find the 

above quote most trustworthy to reach the 

destination of peace and Self-realisation. Journey 

began at the age of 14 from Shakuntala becoming 

Chandana. Sadhvi Chandana found her role model 

viz Guru Amarmuni who actually moulded 

Chandana from a raw clay into a perfect sculpture of 

humanity, who along with humanity is the perfect 

combination of modernity bringing religion and 

science on one common platform. Thus her wisdom, 

actions, mercy, creative power, and works of public 

welfare stupendously flourished in the form of 

Veerayatan of Seva Siksha - Sadhana. 

"Acharya' pad ordained by Amarmuri had 

given Chandanaji the opportunity to jump and take 

leap to accomplish a number of dreams. Specially 

two 1) Socially Engaged activities and 2) being a 

woman, Acharya became Role Model for females, 

where in socially engaged activities carried out in 

the dream temple Veerayatan, seed grew into huge 

banyan trees whose activities in the form of Seva - 

Siksha - Sadhana spread far and wide in the country 

and abroad providing its nectar like pleasant, cool 

shade to the weary and vanquish mass as well as 

extending a commendable respect, 

Secondly being a role model for females as 

no other sadhvi till today is ordain Acharya padvi 

which is commendable respect reviving the glorious 

past of Lord Mahavira and re-establishing his 

philosophy of equal right of every human being 

which had made huge impact woman folks both 

outwardly and inwardly. 

For decades women have accepted 

themselves as a subordinate, 2nd class, less-capable 

then high, 1st class, most capable male class of 

society. Thus it is not an exaggeration to say, every 

shade of incompleteness of womanhood is filled 

with the shades of rainbow by Chandanaji being 

ordained as Acharya proving the completeness of 

Women IImpact was seen historically, religiously, 

socially and spiritually. She empowered the lives of 

countless needy people who were touched and 

uplifted through education, health, justice, food, 

shelter of mass, class and female. 

Under the huge wing of Acharya padvi of 

Chandanaji; sravikas, girls, women and even here a 

team of sadhvis are growing, developing, 

progressing with steady steps. Though salvation is 

yet very distant but each one has valour to lead 

towards their ultimate goal of liberation along with 

uplifting the surrounding mankind making in pain 

and hunger, in sorrow and depression, in hurt and 

lust, in anger and ego. Thus, focus is on serving 

people rather than preaching about compassion. 

Thus, clear balance of niscaya and vyavahara is 

seen, observed and proven regarding every say and 

deeds, crystal clear transparency of inner and outer 

behaviour, absolute balance between Sva and par, 

between self and others, between male and female, 

between human and animal, between pravṛuti and 

nivruti, between seva and sadhana. Thus she 

managed to obtain such an aura which resolves 

every person‟s pain into gain of happiness through 

her kind gesture and loving, caring, calming nectar 

of peaceful appearance. Chandanaji initially 

followed the principle of micro level as per 

Sthanakvasi sect, following the rules of celibacy (no 

male touch), doing vihar, wearing muhapatti which 

was fitting perfectly in the framework of sramani of 

Jain structure. But with the passage of time, her shift 

was appeared towards macro level i.e. social good, 

uplifting downtrodden through the actual 

understanding she interpreted from Mahavira's 

teaching not to remain inactive but to be active 

rigorously towards of upliftment of every soul as 

every soul has the potential of being god.Such 

understanding is imparted which is possible only 

through education. 

Thus understanding the anatomy of society, 

such a divine saint like Chandanaji helps us also to 

comprehend its structure and dynamics from the 

core. Such a thinker who not being escapist of world 

but truly the Escapist of worldly pleasure and 

rigorous activist who with her tireless effort and 

compassionate actions uplifted the souls who are on 

same path of Lord Mahavira„s preaching in Seva-

Shiksha-sadhana. Thus, Chandanaji who followed. 

Lord Mahavira's preaching inch by inch and word 

by word as follows; 

Be ready to listen and Conduct Noble Dharma 
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Be ready to fade away attached karma through 

Penance 

Be ready to help, give shelter and educate others 

Be ready to serve and sort out peacefully the 

differences, disputes and increase mutual harmony 

It can be concluded that harmony means 

balance between niscaya and vyavahara, between 

Self and others, between I, me, mine to we, the 

whole universe. Furthermore, a spiritually awakened 

person is not burned with the responsibility of 

bringing social change but such social reforms are 

the byproduct of an awakened character without any 

deliberate attempt in that direction. It is an 

amalgamation of spirituality with social service and 

it is appropriate in the form of rigorous social 

activity towards the upliftment of mankind till the 

ultimate goal of salvation is achieved. 

Thus Nitimaan samaj rachana can be 

established through a sant vichar (rigorous activist) 

who thus can improvise society's structure and 

dynamics. 
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Abstract  
The Bhakti Movement led by Sant Jnaneshwar had a profound social impact in the Maharashtra. This 

paper explores the movement’s key contributions to spirituality, social equality, Sant Jnaneshwar’s philosophy 

and teachings emphasized devotion (bhakti), inclusivity, importance of Guru, ethical living, fostering social 

reform and inspiring future generations. 
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Introduction  
 The Bhakti Movement emerged as a response to 

the rigid social structures and domineering religious 

practices of 13th-century Maharashtra. This period 

was an era of severe caste discrimination, gender 

inequality, and a lack of access to spiritual 

knowledge for the majority of the population. Sant 

Jnaneshwar, a saint, poet, and philosopher, played a 

very important role in addressing these issues and 

promoting social harmony. 

Key Contributions of Sant Jnaneshwar 

2.1. Philosophy of Equality and Inclusivity  
Sant Jnaneshwar’s teachings emphasized 

that spirituality is accessible to all, irrespective of 

caste, gender, or social status. His commentary on 

the Bhagavad Gita, the “Dnyaneshwari,” written in 

Marathi, made this revered spiritual knowledge 

accessible to the common people. He led by 

examples that “Divine dwells within every animate 

and inanimate.” He challenged societal norms and 

directed everyone towards the path of inner peace. 

2.2. The Role of the Guru  
Central to Sant Jnaneshwar’s philosophy 

was the reverence for the Guru. His love for His 

Guru Sant Nivruttinath was beyond anything. He 

described the love for Guru as: "In my heart, may 

the GURU always reside permanently, may my 

heart be HIS abode, and may my heart be dedicated 

to HIS sacred feet at all times. With my mind, may I 

sing the praises of my GURU only, above all my 

senses. I make my existence into sandalwood paste 

and apply it to HIS sacred feet. I keep the lotus feet 

of my GURU on the lamp of my divine joy. I create 

a lamp of my ego, light the flame of my existence, 

and merge completely into the feet of the GURU." 

2.3. Spritual Knowledge in Marathi Language 
Sant Jnaneshwar’s works, including the 

“Abhangas,” strengthened the connection between 

the common people and divine teachings. 

 

 

3. Social Impact: 

3.1 Social Reform : 

 Sant Jnaneshwar’s teachings encouraged 

collective worship and community bonding, 

promoting equality and reducing social divisions. 

3.2 Spiritual Awakening :  
He simplified the ritualistic practices and 

enabled people to move beyond superstitions and 

embrace true spiritual values. His focus on ethical 

living and compassion uplifted societal behavior and 

relationships. 

3.3 Varkari Sampradaya :  

Sant Jnaneshwara laid the foundation of the 

Varkari Sampradaya, a Bhakti movement centered 

on devotion to Lord Vitthal. This movement 

emphasized simplicity, non-violence, and collective 

worship, making spirituality accessible to all. The 

tradition of singing “Abhangas” and “Keertans” 

played a vital role in sustaining the movement’s 

relevance over centuries. 

The Bhakti Movement led by Sant Jnaneshwar had a 

deep social impact in the Maharashtra region. 

The main focus of the movement was on the 

elimination of the caste rivalry. Sant Jnaneshwar 

lived during 13
th

 century in Maharashtra. He played 

a prominent role as a saint, poet and philosopher of 

the Bhakti Movement in Maharashtra. Though his 

life span was very little just of 21 years, in spite of 

that his contribution to the spirituality and literature 

had an everlasting impact.  

During the 13
th
 century, Maharashtra was 

facing several social issues. These challenges were 

deeply rooted. The caste system was rigid, with 

severe discrimination against lower castes and 

untouchables. Certain castes were denied access to 

education and religious practices. Religious rituals 

became the monopoly of upper caste. These 

religious rituals were rigid and dogmatic, leaving for 

no space for spiritual practices accessible to all. 

There was a widespread of superstitions. Due to 
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these restricted religious practices, there were lots of 

social divisions and inequality.  

There was gender discrimination as well. 

Women were subjected to significant restrictions 

and were denied education and equal rights. 

Practices like child marriage and restrictions on 

widows were extensive.  

Spiritual practices and scriptures like the Vedas 

were accessible only to the upper castes, excluding 

the majority of the population. 

These rigid systems created economic discrepancy. 

The lower caste was working as laborers under 

brutal landlords.  

The society was marked by greed, jealousy, 

and a lack of compassion, leading to a spiritual and 

moral decline. Sant Jnaneshwar’s complete 

emphasis was on equality, devotion (bhakti), and 

spirituality which is accessible to all. It brought a 

wave of reformation in the society. 

He made the spiritual knowledge of Bhavad 

Gita accessible to all. He wrote “Jnaneshwari”, a 

Marathi commentary in the form of poem on 

Bhavad Gita and made it available to the common 

man. He challenged the rigid mindset of those 

people who were completely firm regarding the 

caste system. The society rules were defined by a 

few so-called scholars. The untouchability was at 

the peak. Sant Jnaneshwar’s teachings were driven 

by the Bhakti movement emphasizing that God is 

accessible to all, regardless of caste or social status. 

His focus was on creating social harmony. His 

teachings were about universal brotherhood.  

The one of the integral aspects can be considered is 

that his work helped develop Marathi as a language 

for the spiritual discourse. 

The emphasis is “God is within” and also 

on “The Grace of Guru is competent to all things.” 

Sant Jnaneshwar described the Guru as a form of the 

Divine, seeing no difference between the Guru, 

God, and the self. He often said that the Guru is like 

a bridge connecting the disciple to the ultimate truth. 

He believed that the Guru removes the darkness of 

ignorance (avidya) and illuminates the disciple's 

mind with wisdom (jnana). The Guru guides the 

seeker towards understanding their true nature and 

the unity of all existence. According to Jnaneshwar, 

a Guru’s love and compassion are boundless. The 

Guru selflessly guides the disciple without 

expecting anything in return. He emphasized 

surrendering to the Guru’s wisdom with complete 

faith and humility. He believed that only through the 

Guru’s guidance can one achieve liberation 

(moksha). The Guru helps the disciple transcend 

material desires and align with the ultimate reality.  

Sant Jnaneshwar taught that the relationship 

between the Guru and the disciple is one of 

complete unity. By following the Guru’s teachings, 

the disciple merges their individual self with the 

universal self. 

"The Guru is not different from the Almighty; the 

Guru is the foundation of all spiritual endeavors. By 

surrendering to the Guru, one attains eternal bliss." 

This reverence for the Guru was central to 

the Bhakti Movement and inspired countless 

seekers in India. 

Sant Jnaneshwar's philosophy about the Guru had a 

transformative impact on society during his time and 

continues to inspire even today. 

By showing the importance of Guru over rigid 

rituals and caste-based restrictions, he made 

everyone realize that “spirituality is for everyone”. 

Spirituality is not only for some specific caste, some 

specific gender, specific age bar. His philosophy 

enabled people from all backgrounds, including the 

powerless castes, to access spiritual guidance and 

wisdom.  

Sant Jnaneshwar taught that a Guru sees all 

disciples equally, irrespective of caste, gender, or 

social status. This helped in reducing social 

inequality and fostering a sense of unity. His 

teachings inspired people to focus on inner virtues 

rather than depending on the identity approved by 

society. 

He made people understand that the Guru is the one 

who dispels ignorance and awakens self-awareness. 

This encouraged people to seek knowledge and 

wisdom rather than blindly follow superstitions and 

rigid traditions. 

The Guru was shown as a moral compass, guiding 

individuals towards ethical living. Guru is the 

epitome of selflessness and compassion. 

The focus on moral values helped to break 

the old societal norms and instead uplifted the 

societal behavior and relationships, reducing 

conflicts and fostering harmony. 

His Guru-centered philosophy played a key 

role in the Bhakti Movement, which emphasized 

love, devotion, and personal connection with the 

divine over rigid dogma. This movement brought 

people together breaking the barriers of rules formed 

by the society, promoting collective worship and 

community bonding. 

The society was plagued by caste discrimination and 

inequality. Sant Jnaneshwar’s teachings about 

surrendering to a Guru gave hope to those who were 

burdened by abuse of power. It taught them that 

spiritual liberation and divine grace is for everyone, 

regardless of social standing. They started realizing 

that “God does not see the rituals, social status; but 

He sees that bhaav, the purity of mind, simplicity. 

By portraying the Guru as a unifying force, he 

encouraged people to look beyond divisions and 

recognize the divinity in all beings. This vision of 

universal brotherhood (Vasudhaiva Kutumbakam) 

inspired a harmonious and inclusive society. 

Sant Jnaneshwar’s philosophy about the 

Guru proved to be a powerful force for social 

reform. It knocked down the barriers of caste and 
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superstition, encouraged education and equality, and 

promoted a sense of unity and harmony. His 

teachings empowered individuals to seek inner 

transformation and helped build a more inclusive 

and spiritually aware society.The poetry written by 

Jnaneshwar which is known as “Abhangas”. The 

term Abhnag literally means “unbroken” or 

“uninterrupted” imposing on the continuous flow of 

connection with God. They are written to express 

love and devotion towards Lord Viththala. The 

Abhangas were accessible to common man. One can 

also say that Abhangas strengthened the connection 

between a common man and God. It contained the 

teachings about spirituality, detachment, and the 

essence of life.    

His teachings challenged social 

discrimination and helped promote inclusivity in 

society. We can say that he simplified the religion 

for the common people by breaking all the norms 

preconceived notions of Bhakti which are dedicated 

to rituals. He made people realized that “God is in 

every living being” and nurturing compassion and 

empathy towards every being is the path of Bhakti. 

He upheld the rational and spiritual inquiry so that 

people should start looking beyond the superstitions 

and embrace true spiritual values. This Bhakti 

movement proved the awakening the society and 

coming out of their superstitions. Sant Jnaneshwar's 

teachings were about equality, inclusivity, and 

spiritual growth, uplifting both the individual and 

the community. He led the foundation of Varkari 

sampradaya.  The core tenets of Varkari 

Sampradaya are – personal devotion to Lord 

Viththal, refusal of caste system and social 

hierarchies, promoting spiritual equality, 

recommending a simple life, non-violence, and 

humility.    

The teachings and values promoted through 

Varkari Sampradaya by Sant Jnaneshwar are –  

1. Vaigagya bhaav from worldly desires and 

honors attachment only to God. 

2. Seva is nothing but Bhakti. 

3. Social bonding through collective worship and 

seva.  

Varkari sampradaya broke the norms of 

caste, gender and social status. It opened up the 

unseen layer of Bhakti Dimension that there are no 

rules, requites for Bhakti. Varkari sampradaya 

encourages non-violence and truthfulness. Saints 

like Sant Jnaneshwar, Sant Tukaram, Sant 

Namdev, and Sant Eknath were pivotal in shaping 

the Varkari Sampradaya. The Bhakti philosophy 

incorporated by Sant Jnaneshwar is an 

amalgamation of knowledge (jnana) and devotion 

(bhakti). He emphasized that intellectual 

understanding and love for God are complimentary. 

He taught that only through experiencing Divine 

Love one can grasp the essence of true wisdom. He 

explained that all beings are manifestations of the 

divine and should be treated with love and respect. 

The teachings of Sant Jnaneshwar continue 

to inspire social and spiritual reform, fostering 

equality and harmony.The base of Varkari tradition 

was paved by Sant Jnaneshwar and Sant Tukarama 

almost 800 years back. They were great visionaries. 

The structure was formed in such a way that, the 

Bhakti Movement through Varkari Sampradaya is 

still going very strong so much that people across 

the globe have done lots of research on it. The 

Abhangas and Keertans had played a massive role 

throughout the centuries. This has been proved to be 

a sustainable model throughout the centuries and 

day by day its increasing. 

Its adaptability, inclusivity, and focus on 

ethical living have allowed it to remain relevant 

while addressing the spiritual and social needs of 

society. The Philosophy of Varkari Sampradaya has 

played a major role for sustaining this movement 

throughout. The Philosophy of is simple and 

practical in approach. The Varkari Sampradaya 

promotes devotion to Lord Vitthal through Nama-

Smarana (chanting of God’s name), simple living, 

and community service. This straightforward 

approach requires no elaborate rituals or expenses, 

making it accessible and sustainable for the masses. 

One of the special feature of this movement 

which has maintained its tempo is the tradition of 

singing Abhangas  and Keertans. These Abhangas 

and Keertans are the source of Bhakti. They had 

been a rich source of preserving spiritual knowledge 

and teachings in an engaging and memorable way. 

These practices ensure that the philosophy remains 

alive and vibrant, passed down through generations 

without reliance on written texts alone. 

The Abhanga is the stream of devotion gushing 

through the force of feelings of the heart which 

flows for that Lord Viththala.  

The Varkari movement emphasizes 

collective worship, pilgrimages, and gatherings, 

fostering a strong sense of community. This bond of 

devotion is strengthening the social bonds, ensuring 

the movement’s strengthening over the time. The 

annual Pandharpur Yatra, where millions of 

devotees travel together to worship Lord Vitthal, 

serves as a spiritual, cultural, and social event. The 

pilgrimage symbolizes collective effort, self-

discipline, and environmental harmony, reinforcing 

the movement's sustainability. The living is ethical 

and sustainable with the straightforward approach 

which requires no elaborate rituals or expenses, 

making it accessible and sustainable for the masses. 

The Bhakti-centered practices provide 

solace and emotional stability in an ever-changing 

world. The movement's adaptability to personal and 

collective struggles ensures its relevance across 

centuries. 
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The Varkari Sampradaya has seamlessly blended 

traditional practices with modern challenges, such as 

promoting environmental consciousness during the 

Pandharpur Yatra. It uses technology, such as 

recorded Abhangs and online discourses, to reach 

wider audiences. 

Saints like Sant Jnaneshwar, Sant 

Tukaram, and others set a foundation of 

selflessness, devotion, and community service, 

providing role models for future generations. Their 

teachings continue to inspire movements for social 

reform, equality, and justice. 

The Varkari philosophy of universal 

brotherhood and devotion to a formless God 

appeals to a global audience, making it a sustainable 

model beyond geographical boundaries. The 

Varkari Sampradaya endures as a sustainable 

Bhakti movement model due to its inclusivity, 

simplicity, and adaptability. By addressing both 

spiritual and societal needs, it has maintained its 

relevance across centuries, continuing to inspire 

millions with its teachings of devotion, equality, and 

ethical living. Its principles serve as a timeless guide 

for building harmonious and sustainable 

communities. 

Conclusion  
Sant Jnaneshwar’s contributions to the 

Bhakti Movement were transformative, fostering 

equality, inclusivity, and spiritual growth. His 

teachings continue to inspire social and spiritual 

reform, promoting a harmonious and sustainable 

society. The Varkari Sampradaya’s enduring legacy 

reflects the universal relevance of his philosophy 

and its ability to address contemporary challenges. 
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Abstract:  

Compassion, love, egalitarian approach, charity and helpfulness are some of the basic virtues found 

among mystic-saints. The theistic mystics have always emphasized on the fact of love and seeing everything as 

the creation of God, therefore the pantheistic or theistic attitude of mystics could never create any form of hatred 

or negligence. Love has been the core concept of mystics; this love is not narrow but is so wide that it covers the 

whole of universe. A mystical union is the immediate transforming experience of the Unification of person‟s soul 

with the Highest Reality. This is indeed the most authentic ascent of the human spirit. Mystical experience is an 

experience of enlightenment and exaltation of spiritual insight. The paper concentrates on two mystic-saints, one 

being a Maharashtrian saint Tukaram and a Sufi saint Jalal al-Din Muhammad Rumi. Though from completely 

different spaces, these saints resonate same philosophical ideology, the ideology of love and compassion for all. 

They speak same thoughts; they transformed the concept of God into Oneness of all. These masters‟ poems are 

recited till date to bring about communal harmony and peace; and this being the urgent necessity of contemporary 

times. The paper articulates their philosophy, that is bringing people together, where in a country like India, so 

much of multiplicity exist, that it was essential to have „One Real‟ concept that will see no race, culture, caste, 

language or gender bar. This happened through their mystical spontaneity. 

Keywords: Mystic-Saints, Tukaram, Rumi, Compassion, Communal Harmony, Peace, Varkari, Sufi, Philosophy.   
 

“The Saint becomes so unified with 

God, that it is impossible to distinguish between 

God and Saint. 

Embrace meets embrace. 

Body is unified with body. 

Words mix with words. 

Eyes meet with eyes.” 

Sant Tukaram (1983, 320) 

“Without a worshipper, how can God assume a form 

and accept service? 

The one makes the other beautiful, as a gold setting 

shows off a jewel. 

Who but God can make the worshipper free from 

desires? 

Tuka says, “They are drawn to each other like 

mother and child.” 

Sant Tukaram (A Rambling of a Struggling 
Vaishnava) 

I searched for God and found myself. I 

searched for myself and found only God. 

Sufi Rumi (2019, 14) 

In your light, I know love. In your beauty, I 

make poetry. You suddenly dance inside my chest, 

hidden from view. My art becomes this expression. 

Rumi (2021) 
 

Gurudev R. D. Ranade is of the opinion that 

saints of the world religions belong to different era, 

time and region, but they speak in universal 

language that remains common and undisputed. 

Time immemorial the theistic saints of the world 

have aspired to establish an ethical society implicitly 

or explicitly. They might belong to a particular faith, 

but their approach has a structure of universality. 

The paper will concentrate on two grand and 

legendary saints - Sant Tukaram Maharaj (17th 

century Marathi Varkari Saint from Maharashtra) 

and Jalal al-Din Muḥammad Rumi (13th-century 

Persian Sufi poet). They speak same thoughts; they 

transformed the concept of God into Oneness of all. 

The above poems by these masters mention the 

same zeal of persistence faith in any situation and 

perseverance of love, peace and harmony in whole 

of nature. These masters (along with other masters) 

aspired to construct the world a better place to live.  

As such Tukaram or Rumi are not 

instantaneous social reformers. But through their 

poems, life and philosophy, the transformation for 

good in society is inevitable.  Although the activities 

of the saints from Medieval Era had their individual 

take on their respective path they adopted for 

spiritual realization, they simultaneously stirred up 

people‟s ethos, set the ball rolling towards the path 

of self-realization and spiritual realization. Their 

experience was like flow of the river, therefore there 

was no competition or rivalry among them as to 

religious superiority, caste, racial or linguistic 

differences; even the differences of sects or deity 

they worship did not make them hate anyone. 
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Ultimately the intensity and quality of their 

experience remained same. The main theme of their 

lives was a single presupposition of the material 

world. Therefore, austerity is part and parcel of their 

life.  

There were two popular movements among the 

saints that prevailed during those days in 

Maharashtra. These movements were:  

1. Varkaris, where the emotional outburst is free and 

full. „Tukaram, ever esteemed for the eccentric 

simplicity and candid behaviour, was a Varkari.‟ 

2. Dharakaris, where there is restrain by reason and 

by practical compromise between love for God and 

a need for moral education. „Saint Ramdas, who is 

well known for his association with King Shivaji, 

was a Dharakari.‟ 

The above major types seem to be Gurudev 

Ranade‟s elucidation of saints in two categories, the 

quietist type and the activist type of saints 

respectively. 
But I believe, there is no distinction 

between the quietist types of mystic-saints or 

activist types. 

Since, what matter is their life and philosophy. Their 

actions have spoken louder then their words, and 

therefore, they are called mystic-saints.   

Same with Rumi. Jalal al-Din Muḥammad 

Rumi was directed by his friend, philosopher and 

guide Shams-i-Tabriz who asked him to write 

poems as Rumi was predicted to be a messenger of 

love. [Similar episode can be traced in the life of 

Tukaram. This is reflected in one of the abhangas by 

Tukaram: 

“I was sleeping when Namdeo and Vitthal Stepped 

into my dream. 

„Your job is to make poems. Stop wasting time,‟ 

Namdeo said. 

Vitthal gave me the measure and gently aroused me 

from a dream inside a dream. 

Namdeo vowed to write one billion poems. 

„Tuka, all the unwritten ones are your 

responsibility.‟” Sant Tukaram, All Poetry] 

Rumi belongs to the mystical aspect of Islam, that is 

Sufism. „Sufism, mystical Islamic belief and 

practice in which Muslims seek to find the truth of 

divine love and knowledge through direct personal 

experience of God. It consists of a variety of 

mystical paths that are designed to ascertain the 

nature of humanity and of God and to facilitate the 

experience of the presence of divine love and 

wisdom in the world.‟ (Sufism Summary) Sufi 

philosophy overall speaks of love as their param 

dharma. They are more pantheistic then deistic, so 

orthodox Muslims would not accept the Sufis as 

Islam believes in deism, that is God being 

transcendental but still very much connected to the 

world.  In fact, the theistic mystic like Rumi bases 

his whole philosophy – metaphysics or axiology – 

on love and he considers love as the highest dharma. 

According to Ozdemir, “The gist and foundation of 

Rumi‟s teaching is a creative transcendental and one 

God of the Abrahamic tradition. God as creator 

creates everything from ex-nihilo with creative love. 

Therefore, love is the source of life. Rumi, 

therefore, bases his anthropocosmic worldview on 

the principle of love.” (2013, 73) Rumi emphasized 

on love and only love. One of his poems accentuates 

the ideology of love in following manner: 
 

“Through Love all that is bitter will be sweet. 

Through Love all that is copper will be gold. 

Through Love all dregs will turn to purest wine. 

Through Love all pain will turn to medicine. 

Through Love the dead will all become alive. 

Through Love the king will turn into a slave!” 

(2012, 28) 

For Rumi love is the pathway to God 

realization. It is not the intellect or rational jugglery 

that matters, the trajectory to God is only through 

heart, and this signifies the importance of love that 

takes the shape of Universal Love in Rumi‟s poems. 

The same thesis is echoed in Tukaram‟s abhanga: 

“All men to me are god-like Gods! 

My eyes no longer see 

vice or fault. 

Life on this suffering earth 

is now endless delight; 

the heart at rest, full, 

overflowing. 

In the mirror, the face and its reflection -- 

they watch each other; 

different, but one. 

And, when the stream pours into the ocean... 

no more stream!” (Sant Tukaram, All Poetry) 

Both Tukaram and Rumi transcend the intellectual 

trickery and surpasses reason for understanding the 

transcendental world in the very empirical realm. 

They did not run away from the worldly life, but 

grounded aspired to establish here itself, in this 

world itself, an ethical society. Tukaram sings, 
 

“To arrange words 

In some order 

Is not the same thing 

As the inner poise 

That‟s poetry. 

The truth of poetry 

Is the truth 

Of being. 

It‟s an experience 

Of truth. 

No ornaments 

Survive 

A crucible. 

Fire reveals 

Only molten 

Gold. 

Says Tuka 

We are here 

To reveal.We do not waste 



IJAAR     Vol.5 No.43         ISSN – 2347-7075 

Prof. Dr. Amita Valmiki 
26 

Words.” (Tukaram) 

On the other side, Rumi narrates the same ideology: 

“Reason is Powerless in the expression of Love. 

Love alone is capable of revealing the truth of Love 

and being a Lover. 

The way of our Prophets is the way of Truth. 

If you want to live, die in Love; 

Die in Love if you want to remain alive.” (2019, 51) 
 

Why would Tukaram and Rumi stress on 

heart then on head? This is because reason cannot 

set foot in the realm of heart and personal 

experience. One finds that the philosophy of 

Tukaram and Rumi believe rational arguments bring 

a divide in society and therefore one needs to 

surpass this rational argumentation. Any argument 

can always be nullified by another logical argument; 

and the rift goes on widening. Precisely this aspect 

is prominently found among the mystic-saints of the 

world. This is the philosophy of Existentialists too. 

We find these theistic mystics‟ philosophy and 

theistic Existentialists‟ philosophy quite similar; like 

of Soren Kirkegaard, Karl Jaspers, Gabriel Marcel, 

Martin Buber or Paul Tillich. Especially 

Kierkegaard who is of the same opinion. It has been 

found that Existentialism separates faith from 

reason. Most of the religious mythologies are 

understood by figuring out the inner meaning (into 

it). According to Kierkegaard speculative 

philosophy not only patronized religions (of the 

respective region) but also confused categories of 

ethical norms by placing them in a particular 

hierarchy. 

The inspiration for social reform has often 

sprung from saintliness. The bhakti margins or 

mystics have never bothered about status or 

position. For them there was no distinction of any 

kind. Open heart and broad mindedness are the 

unique characteristics of these saints. To justify this, 

I would like to quote T.M.P Mahadevan, in one of 

the seminars on saints, he writes, “Sainthood has no 

distinction of caste, creed, sex or social status. The 

saint is he who rise above all narrow considerations. 

In the most unexpected places and the lowliest of 

families, saints have arisen. Even among the 

wealthy, which is probably a rarer and more difficult 

phenomenon, there have appeared saints.” (1960, 

07-08) These saints, knowingly or unknowingly 

have brought about very revolutionary changes in 

the society, that led to positive social reform, in their 

times and it seems to be needed most in 

contemporary time as well. Though the mystics did 

bring revolution in the society, basically they were 

not the revolutionary socio-political reformers (who 

aimed at the destruction of old order and drastic 

surgery over the society). These saints were simple 

people who were in the ecstatic trance, in love of 

God. They were basically devotees of God who 

preferred the path of love, service and persuasion.  

As we have seen earlier, saints‟ compassion 

extends not only to human beings, but also to other 

living creatures and inanimate objects too. Birds, 

animals, seas, mountains - everywhere the attitude is 

of love and sympathy. As one episode of Bahinabai 

and Tukaram goes like this, when a cow was beaten, 

marks of the beating appeared on the backs of 

Bahinabai and Tukaram. It is the love of God or the 

universal vision of the Supreme Spirit that moves 

the saint to spend oneself in the service of beings 

and the world. The pantheistic thinking and 

experiences of these mystic-saints make way for all 

creatures, human or otherwise, at the same time any 

and everything found in this world. The Sufi saint 

Rabia of Basra was once asked, „Do you love God?‟ 

She unhesitatingly said, „Yes‟. Again, she was 

asked, „Do you hate Satan?‟ Equally unhesitatingly 

she replied, „No, my love for God leaves no room 

for hating Satan. My love for God has so possessed 

me that no place remains for loving or hating 

anyone save Him.‟ (1997). 

It has been criticized that these bhakti 

margins did not intentionally work out social 

revolution that they should have done; but in their 

own way, indirectly, they did strike the suppressing 

factor. As mentioned above they tried to remove the 

mental confusion of the suppressed classes. Again, 

they directly or indirectly, struck the impaired 

consciousness found in the society. In the above 

comment, the example of Varkaris is given, making 

people realize human dignity and leading to 

unification in diversity. Bringing people together, 

where in a country like India, so much of 

multiplicity exist, that it was essential to have One 

Real concept that will see no race, culture, caste, 

language or gender bar. This happened through their 

mystical spontaneity. The similar notion prevails in 

Sufi philosophy. To conclude I would like to 

mention one abhanga by Tukaram and one poem by 

Rumi that justifies the topic as how they aspired to 

establish ethical society through the message of 

ONENESS; 
 

 

“He who becomes enraged at the touch of a Mahar 

is no Brahmin. 

There is no penance for him even by giving his life. 

There is the taint of untouchability in him who will 

not touch a Chandal. 

Tuka says: A man becomes what he is continually 

thinking of.” 

[From Chitre‟s Says Tuka] 

Rumi sings, 

“Always search for your innermost nature in those 

you are with, as rose oil imbibes from 

roses.” (1998, 08) 

And 

“I belong to no religion. My religion is love. Every 

heart is my temple.” (2013, 172) 

Salute to these mystic-saints! 
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Abstract 
This paper explores the ethical and philosophical underpinnings of social reform movements, focusing on 

the contributions of key thinkers such as Immanuel Kant, John Stuart Mill, Jeremy Bentham, John Rawls, and 

Aristotle. It highlights how these philosophers provided the ethical frameworks that guide efforts to combat 

systemic injustices and promote equality, justice, and individual rights. Kant‘s deontological ethics emphasizes 

human dignity and the moral obligations that inspire movements like the abolition of slavery and universal 

education. Mill and Bentham‘s utilitarianism underscores actions aimed at maximizing happiness, influencing 

reforms in labor rights, public health, and women's suffrage. Rawls‘ theory of justice as fairness advocates for 

egalitarian principles through policies like affirmative action and universal healthcare. Aristotle‘s virtue ethics 

stresses the cultivation of moral character as essential for achieving societal well-being. By examining these 

ethical foundations, the paper illustrates how collective action rooted in moral principles has transformed societal 

structures, ensuring greater justice and equity for marginalized groups. It concludes that such ethical ideas 

continue to inspire reforms toward a just and harmonious society. 
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Introduction : 

The role of social reformers :                              

  Social reformers have played a pivotal role 

in challenging unethical systems and advocating for 

justice, equality, and human rights. In writing a 

paper on social reformers and ethics, I would like to 

explore how reformers base their movements on 

ethical principles and the moral challenges they 

encounter.Different scholars have defined Social 

Movements in their own terms and have tried to put 

forth their ideas, but there have been some common 

points on which all the scholars have come together. 

The prominent most point of consensus among the 

scholars was ‗Collective Action‘. It deals with 

bringing certain change in the civil society. Certain 

social and political changes brought in the society 

through collective action are generally called Social 

Movements. The collective actions which aim to 

create a consciousness and to change the power 

relations in the society may also be regarded as a 

Social Movements. Any collective action cannot be 

called as a movement because a collective action so 

as to be called a movement has to a have a 

programmatic agenda and it has to be based on the 

deliberate strategy. It has to have a leadership and 

an organization. Deriving from the definition, we 

may bring out that; philosophers like Immanual 

Kant , J.S.Mill ,Jeremy Bentham ,Rawls have 

played a major role in contributing with their 

respective theories  towards the good of the society 

in laying the ethical foundations for a collective 

action.  

Deontological ethics of Immanuel Kant : 

Here's a brief overview of Immanuel Kant's 

deontology and its influence on social 

reforms:Immanuel Kant's deontological ethics 

emphasizes moral obligations, duties, and respect 

for human dignity.  

1. Categorical Imperative:  

For Kant there was only one 

categorical imperative in the moral realm, which he 

formulated in two ways. ―Act only according to that 

maxim by which you can at the same time will that 

it should become a universal law‖ is a purely formal 

or logical statement and expresses the condition of 

the rationality of conduct rather than that of 

its morality, which is expressed in another Kantian 

formula: ―So act as to treat humanity, whether in 

your own person or in another, always as an end and 

never as only a means.‖  

2. Respect for autonomy: 
Treat individuals as ends, not means.Put 

most simply, to be autonomous is to govern oneself, 

to be directed by considerations, desires, conditions, 

and characteristics that are not simply imposed 

externally upon one, but are part of what can 

somehow be considered one‘s authentic self. For 

Kant, the self-imposition of universal moral law is 

the ground of both moral obligation generally and 

the respect others owe to us (and we owe ourselves). 
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In short, practical reason — our ability to use 

reasons to choose our own actions — presupposes 

that we understand ourselves as free. Freedom 

means lacking barriers to our action that are in any 

way external to our will, though it also requires that 

we utilize a law to guide our decisions, a law that 

can come to us only by an act of our own will .This 

self-imposition of the moral law is autonomy. And 

since this law must have no content provided by 

sense or desire, or any other contingent aspect of our 

situation, it must be universal., that by virtue of our 

being autonomous we must act only on those 

maxims that we can consistently will as a universal 

law. 

3. Moral absolutism: 

 Certain actions are inherently right or 

wrong.Kantian ethics says that the morality of an 

action depends ona moral law that is universal and 

absolute and not on the consequences of the 

action.In other words ,Kant argued that actions are 

morally right if they are made out of a sense of duty 

and if the guiding principle of the action can be 

applied universally. 

Kant's ideas influenced social reforms: 

1. Human rights: 

 Kant's emphasis on inherent dignity and 

autonomy shaped modern human rights discourse. 

What sets human being apart from all other 

creatures on the face of the earth, the distinct feature 

of the species, is its rational nature. Endowed with 

the power of rational choice--the capacity of setting 

an end and achieving it through rational means--

humanity as a whole because of its rational nature is 

an end in and of itself. Hence, the source of value 

upon which objects are conferred springs from 

humanity's rational nature--not whims, needs, or 

desires to which wo/men fall prey. If Kant's 

categorical imperative commands an individual to 

act in such a way as to treat and respect the 

humanity whether in another fellow wo/man or in 

oneself always as an end and never as a means only, 

it is because of her or his humanity. 

2. Abolition of slavery: 

 Kant rejects the slave trade because it is a 

violation of the cosmopolitan right of blacks, 

without claiming that it is nevertheless a tolerable 

fate for blacks. It is no longer 'wrong, but defensible 

all things considered', but simply wrong . This is a 

decisive difference. Kant's moral absolutism 

opposed slavery as a violation of human dignityKant 

affirmed that  racial slavery and the slave trade are 

extreme cases of the ―misery of human beings‖ 

brought about by (European) ―culture.‖  

3. Education:  
Kant advocated for education promoting 

critical thinking, moral character, and autonomy. 

Kant himself, however, leaves no doubt that he 

believes not only in the possibility but also in the 

importance of moral education. It is through 

education, Kant says in his pedagogical lectures, 

that the human individual – and the human species 

as a whole – can be morally improved. The child‘s 

moralization is, according to Kant, the final step of 

the educational process.  

4.Social Justice : 

Social Justice Kant principles are based on 

Social Justice movements prioritizing equality and 

individual right.He mentioned three corollaries first 

that justice is concerned with only external actions 

by which one person can influence other people, 

directly or indirectly second justice is not concerned 

with the desires ,wishes ,or needs of other people 

which pertains to the voluntary virtues of 

benevolence and charity and third justice is 

concerned solely with the form of interpersonal 

relationships. 

Utilitarianism :  

(John Stuart Mill) Some reformers justify 

their actions by focusing on the greater good and 

maximizing happiness for the largest number of 

people. 

Utilitarianism has significantly influenced social 

reform throughout history. The core idea of 

utilitarianism, as proposed by Jeremy Bentham and 

John Stuart Mill, is to maximize overall happiness 

and well-being. Here are some key aspects of 

utilitarianism's impact on social reform: 

Key Principles: 

1. Greatest Happiness Principle:  

Actions are right if they promote the 

greatest happiness for the greatest number. The 

greatest happiness principle is the ultimate standard 

of morality set up by classical utilitarianism That 

classical creed conceives of good as happiness and 

holds that right actions are those which maximize 

the total happiness of the members of the 

community. As John Stuart Mill explains 

in Utilitarianism (1861), ―The creed which accepts 

as the foundation of morals,Utility, or the Greatest 

Happiness Principle, holds that actions are right in 

proportion as they tend to promote happiness, wrong 

as they tend to produce the reverse of happiness‖ 

Moreover, happiness is understood in hedonistic 

terms, ―By happiness is intended pleasure, and the 

absence of pain; by unhappiness, pain, and the 

privation of pleasure‖ 

2. Universal Hedonism:  
Pleasure and pain are the fundamental 

motivators of human action. ―Universal hedonism‖ 

sometimes stands for the view that we ought to 

bring the greatest balance of pleasure over pain into 

the world that we can and ―psychological hedonism‖ 

the view that all human behavior is motivated 

ultimately by desires to obtain pleasure or avoid 

pain.  
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Social Reforms: 

1. Prison Reform:  

Bentham's Panopticon design aimed to 

create more humane and efficient prisons. The basic 

idea of panoptical control is that people will obey 

the prevailing rules and norms when they know they 

are being watched. The theory was developed by 

Jeremy Bentham 200 years ago when he designed 

an architecturally and managerially innovative 

model prison called Panopticon. 

2. Slavery Abolition:  

Utilitarian arguments helped abolitionists 

argue against slavery. Jeremy Bentham was an 

English philosopher, jurist, and social reformer. He 

is regarded as the founder of modern utilitarianism. 

Bentham defined as the ―fundamental axiom‖ of his 

philosophy the principle that ―it is the greatest 

happiness of the greatest number that is the measure 

of right and wrong‖. He became a leading theorist in 

Anglo-American philosophy of law, and a political 

radical whose ideas influenced the development of 

welfares. He advocated individual and economic 

freedom, the separation of church and state, freedom 

of expression, equal rights for women, the right to 

divorce, and the decriminalising of homosexual acts. 

He called for the abolition of slavery, the abolition 

of the death penalty, and the abolition of physical 

punishment, including that of children.  

3. Women's Rights:  
Mill's advocacy for women's suffrage and 

equality was rooted in utilitarian principles. J.S. 

Mill's writings on women and the family are central 

to contemporary philosophical debates about how 

liberalism should best conceptualize and work 

towards justice. Mill's landmark work titled The 

Subjection of Women made clear that a decent 

liberal conception of justice implied equal justice for 

women as well as men.  

4. Labor Rights:  

Utilitarians supported improvements in 

working conditions and fair wages. According to 

utilitarianism, a morally good society would be any 

society in which every individual were fully happy 

and acted in ways so as to maintain that happiness. 

In such a society each and every mode of social 

organization would be equally and morally good 

5. Education:  

Expansion of education to promote 

happiness and well-being. Utilitarianism is 

presented as an educational strategy, nominating at 

the forefront the principle of usefulness of 

education, positioning education as a means of 

achieving social and individual wellbeing. 

6. Public Health:  
Investment in healthcare to reduce suffering 

and increase happiness. As with utilitarianism, one 

of the aims of public health is to maximize the 

presence of a good, namely the health of the 

population. Public health actions are thus evaluated, 

at least in part, on the basis of the gains and losses 

they entail for the health of the population. 

The Concept of Justice: John Rawls 

John Rawls believed in the concept of 

justice as fairness. That means every person should 

be treated with fairness and recommends equal basic 

liberties, equal opportunities to similar individuals, 

and offering the highest possible benefits to the less 

advantaged members of society. 

This theory of justice, as believed by 

Rawls, helps in the functioning of a just society. 

John Rawls also adds that the modern-day society 

should be structured well enough that the people are 

able to enjoy the maximum possible liberty keeping 

in mind that an individual‘s liberty does not harm 

the liberty or wellbeing of other members of society. 

Also, certain inequalities are to be allowed 

in society if their absence brings more harm than 

good. Finally, if there are inequalities such as the 

aforementioned, less fortunate members of society 

should not suffer solely for their absence of 

resources to deal with them, and it must be made 

sure that it‘s not hard for them to occupy a position 

of power. 

This is, in a nutshell, John Rawls Theory of Justice 

summary.  

The four types of justice are: 

 Distributive: Determining the distribution of 

resources. 

 Procedural: Determining the level of fairness 

between the members of society. 

 Retributive: Looking at the wellbeing of society 

by implementing punishments for wrongdoings. 

 Restorative: Restoring the relations based on 

rightness. 

Rawls ideas for social justice: 

1. Justice as Fairness: Rawls' core principle. 

2. Original Position: Hypothetical scenario where 

individuals choose principles of justice  

    without knowing their personal circumstances. 

3. Veil of Ignorance: Ensures fairness by concealing 

individuals' social status, wealth, and  

     other factors. 

4. Two Principles of Justice: 

 Liberty Principle: Equal basic liberties for all. 

 Difference Principle: Economic inequalities 

allowed only if benefiting the least advantaged. 

Social Reforms Inspired by Rawls: 

1. Egalitarianism: Reduced economic inequalities 

through progressive taxation and social  

    welfare. 

2. Affirmative Action: Addressing historical 

injustices through preferential treatment. 

3. Universal Healthcare: Ensuring basic healthcare 

as a fundamental right. 

4. Education Reform: Increased access to quality 
education for disadvantaged groups. 

5. Disability Rights: Recognition of equal rights and 

accommodations. 
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6. Environmental Justice: Fair distribution of 

environmental costs and benefits. 

Aristotle’s Virtue Ethics 

Aristotle was a teleologist, a term related to, but not 

to be confused with, the label ―teleological‖ as 

applied to normative ethical theories such as 

Utilitarianism. Aristotle was a teleologist because 

he believed that every object has what he referred to 

as a final cause. The Greek term telos refers to what 

we might call a purpose, goal, end or true final 

function of an object.  

1.All objects have a telos. 

2.An object is good when it properly secures its 

telos. 

Given the above, hopefully these steps of the 

argument are clear so far. At this point, 

Aristotle directs his thinking towards human beings 

specifically. 

3.The telos of a human being is to reason. 

4.The good for a human being is, therefore, acting in 

accordance with reason. 

In working out our true function, 

Aristotle looks to that feature that separates 

humanity from other living animals. According to 

Aristotle, what separates humankind from the rest of 

the world is our ability not only to reason but to act 

on reasons. Thus, just as the function of a chair can 

be derived from its uniquely differentiating 

characteristic, so the function of a human being is 

related to our uniquely differentiating characteristic 

and we achieve the good when we act in accordance 

with this true function or telos. 

Aristotle wrote that ―…as eye, hand, foot and in 

general each of the parts evidently has a function, 

may one lay it down that man similarly has a 

function apart from all these? 

Cultivating a virtuous character is 

something that happens by practice. 

Aristotle compares the development of the skill of 

virtue to the development of other skills. He says 

that ―…men become builders by building‖ and 

―… we become just by doing just acts‖ We might 

know that a brick must go  into a particular place but 

we are good builders only when we know how   to 

place that brick properly. Building requires practical 

skill and not merely intellectual knowledge and the 

same applies to developing virtuous character traits. 

Ethical characters are developed by practical 

learning and habitual action and not merely by 

intellectual teaching. 

It is the repetition of skill that determines your status 

and the development of virtuous characters requires 

a lifetime of work rather than a single week at a 

Virtue Ethics  

Conclusion: 

 Moral goodness and individual goodness 

may seem to be intimately linked. After all, a 

virtuous person will be charitable and friendly etc. 

and as a result of these characteristics and 

dispositions will both advance their own journey 

towards eudaimonia and make life better for others.  

An ideally virtuous person will have a unified 

psychology —  their rational and non-rational 

psychologies will speak with one voice. It is 

important to note, as we conclude  that does not 

suggest that living a virtuous life is sufficient to 

guarantee a state of eudaimonia for a person. 

External factors such as poverty, disease or untimely 

death  may scupper a person‘s advance towards 

eudaimonia. Being virtuous is necessary for the 

achievement of eudaimonia; without the 

development of virtues it is impossible for a person 

to flourish even if they avoid poverty, disease, 

loneliness etc. 

Ideas of liberty, social and economic 

equality, fraternity, democracy and justice which 

had a tremendous impact on all marginalised 

societies. Spread of Education and Increased 

Awareness of philosophical and ethical ideas from 

the late 19th century and the growing knowledge 

everywhere drew the attention of people towards the 

disadvantageous section of society and developed 

among people a sense of pride in their civilization.It 

also helped the reformers in their work of religious 

and social reform for their struggle against all types 

of inhuman practices, superstitions etc. 

  During the last decades of the nineteenth 

century, the rising tide of nationalism and 

democracy also found expression in movements to 

reform and democratise the social institutions and 

religious outlook of the Indian people. Factors such 

as growth of nationalist sentiments, emergence of 

new economic forces, spread of education, impact of 

modern Western ideas and culture and increased 

awareness of the world strengthened the resolve to 

reform. 

Social reformers are individuals who 

actively challenge and seek to change societal norms 

and structures that perpetuate inequality and 

injustice. Their work addresses systemic issues such 

as caste discrimination, gender bias, economic 

disparity, and access to education and healthcare. By 

advocating for the rights of marginalized 

communities, social reformers aim to dismantle 

oppressive practices and create a more just and 

equitable society. 

Throughout history, social reformers have emerged 

in various cultural and political contexts, often using 

grassroots activism, legal reforms, and public 

advocacy to drive change. Their contributions not 

only highlight the struggles of disadvantaged groups 

but also inspire collective action and awareness 

about social issues. 

Thus Aristotle‘s Virtue ethics emphasising 

the Cultivation of a virtuous character that happens 

by practice, deontological ethics of Kant of Social 

Justice  principles are based on Social Justice 

movements prioritizing equality and individual 
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rights,Utilitarianism of Mill and Bentham : Actions 

are right if they promote the greatest happiness for 

the greatest number, Justice theory of Rawls laying 

foundations that every person should be treated with 

fairness and recommends equal basic liberties, equal 

opportunities to similar individuals, and offering the 

highest possible benefits to the less advantaged 

members of society.All the above ideas  lay perfect 

ethical foundations to reformation towards a just 

society. 
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Abstract 

The mystic tradition of Maharashtra, championed by saints like Jnaneshwar, Namdev, Tukaram, and 

Ramdas, weaves together spiritual philosophy, personal devotion, and social reform. This study delves 

into why their teachings emerged amidst caste hierarchies, economic struggles, and political unrest, what social 

and spiritual challenges they addressed, and how their interconnected ideologies evolved into a cohesive mystical 

legacy. By addressing gaps in existing scholarship on the socio-political influences behind their teachings, this 

article highlights their enduring relevance, showcasing their timeless message of spiritual inclusivity, wisdom, 

and social responsibility. 

Key Words: Mysticism, Bhakti Movement, Devotion, Social Reform, Abhanga. 
 

Introduction 

The mysticism of Maharashtra reflects a 

harmonious blend of spiritual insight and social 

reform, as articulated by saints like Jnaneshwar, 

Namdev, Tukaram, and Ramdas. Despite their 

distinct ideologies, their teachings form a 

continuum, evolving with the changing societal 

needs of their times. From Jnaneshwar’s Advaita 

Vedanta to Namdev’s intimate Bhakti, Tukaram’s 

social critique, and Ramdas’s active spirituality, 

their philosophies collectively address both 

individual and collective transformation. 

This article examines the interconnected nature of 

their teachings within the socio-political backdrop 

of Maharashtra, exploring how these saints laid a 

foundation for an inclusive and dynamic spiritual 

tradition that continues to shape the cultural and 

historical identity of the region. 

Historical Context: Setting the Stage for 

Mysticism 

The mystic saints of Maharashtra emerged during 

periods of social and cultural transformation: 

1. Social Hierarchies and Exclusion: The 

societal structure at the time was deeply 

hierarchical, with limited spiritual access for 

marginalized communities. This environment 

created a need for a more inclusive and 

egalitarian spiritual approach. The Bhakti 

movement addressed this by promoting 
devotion as a path open to all, regardless of 

social status. 

2. Political Instability: The decline of local 

kingdoms and the rise of external invasions 

caused socio-political unrest, fostering a 

collective yearning for unity and solace. 

3. Cultural Synthesis: Maharashtra’s location, 

serving as a crossroads of linguistic and cultural 

traditions, allowed for a blending of 

metaphysical inquiry and emotional devotion. 

The Continuum of Mystical Ideologies 

A) Sant Jnaneshwar: The Foundation of Non-

Dualistic Mysticism 

Sant Jnaneshwar (1275–1296) represents the genesis 

of Maharashtra’s mystical tradition. Writing during 

a time of strict caste hierarchies and ritualism, he 

introduced an inclusive philosophy rooted 

in Advaita Vedanta and Bhakti. 

Non-Dualism (Advaita Vedanta): Jnaneshwar’s 

commentary on the Bhagavad Gita (Jnaneshwari) 

emphasizes the unity of Atman (individual self) and 

Brahman (universal consciousness). His teachings 

reject dualities and highlight the divine presence in 

all beings, offering a unifying spiritual vision amidst 

societal divisions. 

Bhakti as a Bridge: While steeped in Advaita, 

Jnaneshwar’s use of poetic Marathi made 

metaphysical ideas accessible to the masses. He 

demonstrated that love and devotion (Bhakti) were 

not in opposition to philosophical inquiry but 

pathways to realizing non-dual truths. 

B) Sant Namdev: Personalizing Devotion 

Building on Jnaneshwar’s foundation, Sant Namdev 

(1270–1350) expanded Bhakti into a deeply 

personal and emotional realm. His life and teachings 
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reflect the growing importance of individual 

connection with the divine. 

Dualistic Mysticism: Namdev’s poetry portrays 

God as a personal protector and beloved, creating a 

dualistic framework where the devotee and divine 

engage in an intimate relationship. This emphasis on 

personal devotion resonated deeply with rural and 

lower-caste populations. 

Social Relevance: Namdev’s rejection of caste 

barriers aligned with the inclusivity championed by 

Jnaneshwar. By speaking directly to marginalized 

communities, he democratized spirituality further, 

preparing the ground for future saints like Tukaram. 

C) Sant Tukaram: Humility and Social 

Consciousness 

Sant Tukaram (1608–1649) represents a shift from 

personal devotion to a broader critique of societal 

structures. Living during a time of socio-economic 

disparities, Tukaram’s mysticism emphasized 

humility and social equality. 

Critique of Materialism and Ego: 
Tukaram’s abhangas encouraged detachment from 

wealth, caste pride, and ego. His teachings aligned 

with Jnaneshwar’s non-dualistic vision by urging 

devotees to see divine unity in all beings. 

Empathy for the Common Man: Following 

Namdev’s example, Tukaram addressed the 

suffering of ordinary people. His spirituality became 

a vehicle for social critique, challenging the very 

hierarchies that excluded marginalized groups from 

spiritual practices. 

D) Sant Ramdas: Practical Spirituality and Social 

Responsibility 

Sant Ramdas (1608–1681) transitioned mysticism 

into a pragmatic framework, emphasizing duty and 

societal welfare alongside devotion. His teachings 

reflected the socio-political realities of 17th-century 

Maharashtra, particularly the rise of the Maratha 

Empire under Shivaji Maharaj. 

Active Bhakti: Ramdas believed devotion should 

manifest in disciplined action and service to society. 

His work Dasbodhcombined spiritual wisdom with 

practical advice, urging devotees to embody 

courage, self-reliance, and ethical living. 

Influence on Leadership: Ramdas’s ideals inspired 

leaders like Shivaji, merging mysticism with 

political and social reform. This marked a departure 

from the introspective Bhakti of his predecessors, 

aligning spirituality with the collective welfare of 

the community. 

Bridging Transitions: A Seamless Ideological 

Flow 

The mysticism of these saints forms a seamless 

ideological progression: 

1. From Non-Dualism to Personal Devotion: 

Jnaneshwar’s Advaitic emphasis on unity 

transitions naturally into Namdev’s personal 

devotion. While Jnaneshwar focused on 

philosophical universality, Namdev 

personalized this experience, making the divine 

accessible through love and longing. 

2. From Personal Devotion to Social Equality: 
Namdev’s inclusivity and focus on lower-caste 

empowerment paved the way for Tukaram’s 

social critique. Tukaram extended Bhakti’s 

egalitarian ethos, addressing societal flaws 

through spiritual humility. 

3. From Social Critique to Active Duty: 
Tukaram’s teachings on compassion and 

humility culminate in Ramdas’s vision of active 

spirituality. Ramdas’s emphasis on courage and 

discipline reflects a maturation of mysticism, 

aligning devotion with societal responsibility. 

Resonance with Historical Background 

The philosophies of these saints were profoundly 

shaped by the socio-political conditions of their 

time, addressing both spiritual and social challenges: 

Cast Equality: Jnaneshwar and Namdev confronted 

caste oppression, advocating for spiritual equality 

and providing solace to marginalized communities 

during a time of rigid orthodoxy. 

Economic Disparities: Tukaram’s critique of 

materialism resonated with the economic struggles 

of his time, offering a spiritual counterpoint to greed 

and exploitation. 

Political Instability: Ramdas’s practical spirituality 

aligned with the rise of Shivaji, providing moral and 

spiritual guidance during the formation of the 

Maratha Empire. 

Social Context: The saints’ teachings were deeply 

connected to the social fabric of their time, 

challenging societal norms and advocating for 

inclusivity, social justice, and a sense of community 

in an era marked by division and inequality. 

Conclusion:  

A Harmonious Legacy 

The mysticism of Maharashtra’s saints is a 

symphony of interconnected ideologies, each 

building on the other to address the evolving 

spiritual and social needs of their time. From 

Jnaneshwar’s metaphysical insights to Namdev’s 

personal devotion, Tukaram’s social critique, and 

Ramdas’s active spirituality, these saints created a 

tradition that is both timeless and dynamic. 

Their teachings continue to inspire, offering a path 

that bridges the individual and the universal, love 

and wisdom, devotion and duty. In their legacy lies 

a profound reminder of mysticism’s potential to 

transform not just individuals but entire 

communities. 
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Abstract 
Jiddu Krishnamurti was a contemporary Indian thinker who sought radical change for humanity. This 

paper explores the intersection of love, loneliness, and conflict in the context of Jiddu Krishnamurti‟s view of 

human relationships. In the changing dynamics of relationships, people find themselves succumbing to narratives 

of idealized relationships. This leads to a crisis of relationality. Krishnamurti is critical of the conditioning of the 

human mind, emphasising that relationships are mediated by images formed by thought. Image formation leads to 

division. Due to these images, the Other is distorted during an encounter. Furthermore, the need to love is 

intertwined with the human condition of loneliness. Krishnamurti argues that to love, one must not possess the 

Other, as it creates dependency. He asserts that loneliness should be embraced without any resistance. The 

movement from „what is‟ to „what should be‟ builds more tension in our relationship with the Other. In an age of 

relational crisis and disconnection, Krishnamurti‟s insights help us to reconsider authenticity in relationships, 

paving the way for genuine connection. 

Keywords: Krishnamurti, images, Other, relationships, conflict, loneliness. 
 

Introduction 
Throughout history, humanity has 

witnessed great intellectuals, visionaries, and leaders 

who have paved the way for humanity‟s progress. In 

the context of the 20th century, leaders like Gandhi, 

Ambedkar, and Vivekananda inspired the masses 

with their thoughts leading to social reformation that 

brought changes in the social and public sphere. 

Similarly, Jiddu Krishnamurti, a contemporary 

thinker, sought to bring a psychological revolution 

by addressing the common issues faced by humanity 

through his public lectures across various parts of 

the world. 

Krishnamurti, being radical in his approach, 

withdraws himself from the speculation over the 

branches of philosophy. Breaking away from the 

traditional style of philosophising, Krishnamurti‟s 

inquiry is directed towards the deep layers of our 

mind. This paper deals with Krishnamurti‟s views of 

human relationships, particularly dealing with love, 

loneliness, and conflict, and their relevance in our 

modern age. 

Situating Relationships in the Modern Age: 

The 21st century is associated with 

technological development, rapid urbanisation, and 

shifting social norms. In the context of 

modernization, human relationships have undergone 

several changes. From traditional times, a 

relationship with a person was exclusively restricted 

to marriage. The trope of „loving relationships' 

based on commitment and loyalty was rarely 

available in those times. Marriage was seen as a 

medium of exchange in return for something like 

land, property, etc. This notion was prevalent 

throughout cultures across the globe. (Young-

Eisendrath 2019) 

The dynamics of human relationships are 

changing. In earlier times, it consisted of a 

hierarchy, where one dominated the other. The man 

was the provider and the woman was the caregiver. 

While fitting under the social roles and 

responsibilities, each depended on the other. As we 

have entered a different age, people exercise their 

autonomy enabling them a life of purpose. The 

transition from conventional societies to liberal 

societies provided them with the tools to create their 

path. Today, people prefer relationships that value 

honesty, equality, and commitment fulfilling a 

harmonious life. Deep down, our need for 

connection has been deeply conditioned by what we 

see on audio-visual media and in our interactions 

with loved ones. Abundant advice on being the 

„perfect partner‟ is ingrained in us, shaping our 

perception of becoming a self for the other. This 

narrative idealizes a relationship. I believe that the 

conflict between authenticity and conforming to an 

idealized relationship has led to a crisis of 

relationality among us. 

Krishnamurti’s view of Relationships: 
Jiddu Krishnamurti believes that we are 

never isolated creatures, rather we are always 

related to something. We are related to the material 

goods that we own, to ideologies, to people. Being 

related to something causes us to feel identified. 
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Deep down, we are all related to something. For 

instance, Krishnamurti points out that one might 

claim that they prefer solitude, relocate and stay 

atop a mountain, in search of salvation transcending 

the limitations of the flesh, yet they are inwardly 

related to the content of their thoughts. 

(Krishnamurti 1993) He says, “Life is relationship, 

living is relationship. We cannot live if you and I 

have built a wall around ourselves and just peep 

over that wall occasionally. Unconsciously, deeply, 

under the wall, we are related.” (ibid., 2) 

Regarding our relation to others, 

Krishnamurti believes we are merely acknowledging 

the Other as a person. Most of the time, we are in a 

relationship with the image of the Other. This image 

constitutes the representation of the Other that we 

have consciously built within our minds as long as 

we have known them. In reality, Krishnamurti 

claims that due to the result of our conditioning, 

which is actualised by our experiences, constant 

image formation takes place and those images 

distort us from actually experiencing the Other. 

Why does this usually occur?  

Simply put, there is an „I‟ that creates an 

image of the Other. The „I‟ thinks. The thought 

creates the thinker and the „I‟, which itself is an 

image, builds an image about the Other and we live 

with this image. (Krishnamurti 2018) The image 

formation, for Krishnamurti, creates a division 

between what is ideal versus what is actual. Thought 

simultaneously bridges the gap and also divides the 

ideal and the actual, as thought has the habit of 

analytically breaking things down. The ambiguity of 

thought caught between the ideal and the actual 

leads a person to project those images on the Other 

during the encounter. According to Krishnamurti, 

the fundamental reason for conflicts occurs when we 

find out the discord of the actual failing to reach the 

ideal. Rather than entering an ontological encounter, 

we are participating in a representational encounter. 

Theoretically, an ontological encounter with the 

Other would comprise confronting the Other as a 

concrete being that is a fundamentally separate, self-

determining being, rather than being objectified in 

our experience. An authentic relationship is only 

possible when no image formation takes place. 

One has an image of oneself and the Other. 

The images get reinforced by adding numerous 

layers of images about the Other. So in actuality, the 

images have a relationship with each other. 

(Krishnamurti 2009) Humans interact with others to 

communicate their feelings, wants, and desires. The 

mode of speech governed by the use of language 

facilitates this purpose. In the context of an 

ontological encounter, and to build up upon 

Krishnamurti‟s assertion, we bring with ourselves a 

set of ideas, memories, feelings, and much more. 

Is not our mind also creating comparisons? 

The mind produces images of what an ideal person 

should be. One might say „this‟ is better than „that.‟ 

The „that‟ is what we intend to achieve consciously. 

(Krishnamurti 1993). Comparison exists in our 

everyday affairs. For instance, comparing the 

memory of a beautiful sunset seen on some day with 

the sunset that one sees today. While making the 

judgment of the sunset, we become occupied with 

the memory of that beautiful sunset. Similarly, the 

comparison of an ideal image of a person contrast 

with how they are. Because we are occupied with 

the comparison, we fail to see the Other. “So as long 

as the mind is comparing, there is no love, and the 

mind is always judging, comparing, weighing, 

looking to find out where the weakness is. So where 

there is comparison, there is no love.” (ibid., 20) 

Krishnamurti notes that most of the 

relationships are tainted with the disorder of our 

lives. When we detect a disorder, when we are 

caught in conflict. The immediate response lies in 

bringing order. Krishnamurti says, “The mind has 

tried to conform to that order, whether it is cultural 

order, social order, legalistic order, or religious 

order, it has tried to conform to the pattern 

established by social activity, by certain leaders, 

teachers. To me, that is not order because in that is 

implied conformity, and where there is conformity, 

there is disorder. Where there is the acceptance of 

authority, there is disorder.” (ibid., 2) This state of 

disorder has become a part of our identity. To 

restore order, we look to resolve our disorder by 

resorting to the solutions that are handed to us by 

society. In doing so, we cease the ability to deeply 

reflect upon the disorder that we face. The disorder 

is not a personal problem but a common one that 

pervades humanity at large. 

Loneliness and the Need for Love: 
 Currently, our world suffers from a 

fundamental existential condition, it being 

loneliness. We are lonelier than ever; we are living 

in the times of a loneliness epidemic. “We never 

allow ourselves to get too close to it; and if by 

chance we do, we quickly run away from it. We will 

do anything to escape from loneliness, to cover it 

up.” (ibid., 55) Our human condition of loneliness 

drives us to seek unity and connection with others. 

The German social psychologist and philosopher 

Erich Fromm says, “The experience of separateness 

arouses anxiety; it is, indeed, the source of all 

anxiety.” (Fromm 1995, 7). One believes that it is in 

love, that one becomes a complete being when 

related to the Other. Such a view brings a plethora 

of feelings like fear, jealousy, dependency, etc. 

 According to Krishnamurti, the feeling of 

love stems from the thought that we want to be 

loved and wish to give love. Thought operates 

deeply within our consciousness, leading us to 

believe that love is a sensation. Just as sensation 

requires to sense something, loving is relational. It 

always includes something or someone to which our 
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feelings are directed. The more intense the feelings, 

the more intense pain one would bear. As we had 

earlier seen, the function of thought is to think. It 

would be impossible for us to exist if we did not 

think. To think about the person one loves is to build 

an image of them. 

 The human condition of loneliness urges us 

to seek comfort from another. Deep down, 

psychologically, the comfort and pleasure of 

companionship provide us with a sense of security. 

Since everyone wants to be loved, this need for love 

emerges from our loneliness. (Krishnamurti 1993) 

This puts both persons under the pressure of 

sustaining their love. The sustenance of their love is 

caused by the images each one builds about the 

other. One would exert oneself in the idea of being a 

loveable partner. Because one feels they are empty, 

they rely on the other to feel love. One becomes 

something through love, and love is reduced to a 

means to an end. 

 The desire to become something, like a 

husband, or a partner, intersects deeply with our 

ontological crisis of being, especially when we 

viewed in the context of love. The question of „Who 

am I?” is dreadful and the awareness of it that only 

we bear the responsibility drives us to seek answers 

external to us. This would suggest an inauthentic 

mode of living. The way our world works leaves us 

with serious questions about the rapid pace we set 

for ourselves to catch up with it. To dive deeper into 

the problem of loneliness, one needs to look into 

how one builds thoughts about it. The need to be 

loved and avoid loneliness is the product of thought 

one believes to be necessary. We cling to others 

because we misunderstand them as possessions. 

Krishnamurti says, “Owning creates a barrier, does 

it not, with regard to love? If I own you, possess 

you, is that love? I possess you as I possess a car, a 

coat, a sari, because in possessing, I feel very rich, I 

depend on it; it is very important to me inwardly 

This owning, this possessing, this depending, is 

what we call love. But if you examine it, you will 

see that, behind it, the mind feels satisfied in 

possession.” (ibid., 18) 

 For Krishnamurti, it is important for us to 

not overcome loneliness but rather be with it. “If we 

are to understand something, we must give our full 

attention to it. And how can we give full attention to 

loneliness if we are afraid of it, if we are running 

away from it through some distraction? (ibid., 47) 

Rather than seeking solutions or treating loneliness 

as a problem to be overcome, Krishnamurti asserts 

that one must develop sensitivity to peek into 

loneliness. 

Conclusion 

 Krishnamurti‟s analysis of relationships 

explains the fundamental conflict between people is 

due to constant image formation. The movement 

from „what is‟ to „what should be‟ perpetuates the 

crisis of relationality, increasing tension and failing 

to see the Other. Along with loneliness rapidly 

rising in an increasingly disconnected world, 

Krishnamurti‟s insights are extremely important in 

how we view ourselves and others at large. Since 

our faculties are limited, the problem of fully 

acknowledging the Other remains a mystery. 

Knowing the Other in its totality is beyond the 

intellect and cannot be grasped. Despite the 

shortcomings, his emphasis on loving the Other 

without any images also suggests a 

phenomenological approach, paving the way for 

reclaiming authenticity in relationships.  

Bibliography 

1. Fromm, Erich. The Art of Loving. London: 

Thorsons, 1995. 

2. Krishnamurti, Jiddu. Freedom From The 

Known. Ed. by Mary Lutyens. HarperSan 

Francisco. 2009. 

3. Krishnamurti, Jiddu. On Love and Loneliness. 

Brockwood Park: Krishnamurti Foundation 

Trust. 1993. 

4. Krishnamurti, Jiddu. What Are You Doing With 

Your Life? London: Rider, 2018. 

5. Young-Eisendrath, Polly. “Why Love in the 

21st Century Is So Difficult”. Psychology 

Today, 15 Feb. 2019. 

(https://www.psychologytoday.com/us/blog/livi

ng-with-love/201902/why-love-in-the-21st-

century-is-so-

difficult?msockid=0f60fc29b2bd675b305be8be

b32666dc)  



 

International Journal of Advance and Applied Research 
www.ijaar.co.in 

 

ISSN – 2347-7075         Impact Factor – 8.141 
Peer Reviewed          Bi-Monthly   

 Vol.5 No.43          Nov-Dec 2024  
 

39 

 

Gayatri Chakravorty Spivak's Critique of Western Feminism and its 

Implications for the study of subaltern masculinities. 
 

Sampada V. Chawan 
Assistant Professor, Department of Philosophy, 

Sathaye College (Autonomous) 

Corresponding Author: Sampada V. Chawan 

Email: sampada.sawant@sathayecollege.edu.in 

DOI-10.5281/zenodo.14546396 
 

 

Abstract 

Gayatri Spivak‟s critique of Western feminism, especially its universalizing tendencies, offers a profound 

intervention in feminist studies by exposing how Western feminist discourses often homogenise non-Western 

women, thereby reinforcing dominant patriarchal structures. Through Derridean deconstruction, Spivak 

dismantles essentialist notions of gender and identity, revealing the contradictions in universalizing feminist 

frameworks. This article presents Spivak‟s contribution to subaltern femininities by highlighting her critique of 

Western feminism and applies her critique to masculinity studies, showing its potential implication and 

applications to masculinity studies. I have demonstrated that her contribution in the field of feminism is useful for 

interrogating how hegemonic masculinity sustains through marginalisation of other form of masculinities thus 

recognizing that certain masculinities, like those of homosexual masculinity, Dalit masculinity are also subaltern. 

I have shown that Spivak‟s critique of western feminism paves way to think about alternate masculinities as well.  

Keywords: Spivak, feminism, Derrida, deconstruction, masculinities.  
 

Introduction 
Gayatri Chakravorty Spivak (1942-till date) 

is an influential Indian scholar, literary critic and 

feminist theorist, best known for her essay Can the 

Subaltern Speak? (1988) which puts light on the 

marginalization of oppressed voices within 

dominant power structures. A leading figure in 

postcolonial studies, Spivak is known for her 

translation of and introduction to Jacques Derrida's 

Of Grammatology (1967) to English audiences. She 

is also known for her translation of Mahasweta 

Devi‟s works into English especially Imaginary 

Maps (1993) and Breast Stories (1997). Spivak's 

work challenges Eurocentrism and critiques how 

Western feminism often ignores the specific 

struggles of women in the Global South. Through 

her scholarship and grassroots educational work in 

rural India, she is widely known as the critic who 

globalised the philosophy of deconstruction keeping 

the context of the subaltern at the centre.  

Spivak‟s critique of Western feminism, 

especially its universalizing tendencies, brings forth 

a pivotal intervention in feminist studies. Spivak 

interrogates how Western feminist discourses often 

claim to represent the experiences of non-Western 

women, thus perpetuating imperialist and patriarchal 

structures. Employing Derridean deconstruction, 

Spivak attempts to destabilize essentialist notions of 

gender and identity, exposing the contradictions 

inherent in universalizing feminist frameworks. 

This article explores Spivak‟s contribution 

to feminist studies by highlighting her critique of 

Western feminism and its implication and scope for 

masculinity studies. First, it presents her arguments 

against the universalizing tendencies of Western 

feminist praxis. Second, it demonstrates Spivak‟s 

use of Derrida‟s method of deconstruction to 

dismantle fixed categories of gender and identity. 

Finally, the article reflects on the implications and 

potential application of Spivak‟s critique of feminist 

theory and praxis to interrogating masculinities by 

challenging hegemonic masculinity while 

identifying some forms of masculinities as subaltern 

too.  

Spivak’s Critique of Western Feminism 
Spivak‟s critique of Western feminism 

focusses on its tendency to universalize women‟s 

experiences, often conflating the issues of women in 

the Global North with those in the Global South. In 

Can the Subaltern Speak? (1988) she problematizes 

the figure of the third world woman
1
 as presented by 

Western feminist discourses. This construct, 

according to Spivak, is a homogenized 

representation that overlooks the specificities of 

race, class, caste or colonial history. 

Western feminism is shaped upon the 

assumption that all women share common 

experience of gendered oppression. This assumption 

ignores the intersectional realities of women in 

                                              
1
 Third world woman is a woman who belongs to 

economically weaker nation or section and is 
perceived as traditionally oppressed.  
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global contexts, where gender interconnects with 

other realities such as imperialism, capitalism and 

caste. Spivak argues that such universalizing 

tendencies repeat the very structures of domination 

that feminism seeks to overthrow. By speaking for 

non-Western women, Western feminists risk 

perpetuating epistemic violence. 

Epistemic violence, a central concept in 

Spivak‟s critique, refers to the ways in which 

dominant knowledge systems erase or marginalize 

subaltern perspectives. Western feminism 

participates in this violence by applying its 

frameworks onto non-Western contexts. Spivak 

argues that the subaltern including those 

marginalized by colonialism, capitalism, and 

patriarchy cannot speak within these hegemonic 

frameworks because their voices are systematically 

excluded or misrepresented. 

Spivak draws a parallel between the 

universalizing tendencies of Western feminism and 

the colonial white man‟s dominating systems. She 

emphasises how Western feminism often seem to 

assume the role of the rescuer of the oppressed non-

Western women, presenting them as victims in need 

of liberation by their Western counterparts. This 

dynamic assumes the nature of the colonial project, 

where the colonialists justified their domination 

under the guise of civilizing the barbaric other. For 

Spivak, this assumption about rescuing the 

oppressed women not only reinforces the 

hierarchical relationship between the West and the 

non-West but also obstructs the autonomy of non-

Western women, making them passive subjects in 

their own struggles. 

Spivak contends that the task of feminism is 

not to speak for the subaltern but to create 

conditions where subaltern voices can be heard. For 

this, acknowledgment of one‟s own privileged 

positionality is required coupled with an ethical 

engagement with differences. Spivak insists that 

feminism, must move beyond the impulse to 

represent and focus on enabling marginalized 

women to speak for themselves. 

Spivak’s use of Derridean Deconstruction to 

dismantle gender essentialism 

Spivak‟s critique of essentialist notions of 

gender and identity (Spivak 1988) is heavily 

influenced by Derrida‟s method of deconstruction, 

which she employs to interrogate dominant 

discourses. Deconstruction, introduced by Jacques 

Derrida, seeks to expose the internal contradictions 

and hidden assumptions within texts, challenging 

fixed binaries such as male/female, self/other, and 

West/non-West, and demonstrating their constructed 

and contingent nature. (Derrida 1976) 

Spivak adopts deconstruction to examine 

how gender and identity are produced and 

maintained within hegemonic discourses. She 

argues that essentialist notions of gender, which 

supposes a universal and fixed female identity, 

enable the very structures of power they aim to 

critique. By treating „woman‟ as a homogeneous 

category, essentialist frameworks blur the diverse 

realities of women‟s lives. 

Spivak‟s application of deconstruction to 

gender challenges the idea that „woman‟ can be 

understood as a unified subject. She emphasizes that 

gender is not a natural or fixed category but a fluid 

construct that is constantly being shaped by 

language and power. This perspective aligns with 

Judith Butler‟s concept of gender as performative
2
 

(Butler 1990). Spivak maintains that, the category of 

woman is not only shaped by gendered power 

relations but also by other intersectional realities and 

power systems. Fixed identities, she argues, 

perpetuate exclusion and domination, reinforcing 

the very hierarchies they seek to dismantle. Thus by 

deconstructing the category of woman, Spivak calls 

for an intersectional approach to feminist theory and 

praxis
3
. 

Drawing on Derrida‟s notion of 

“différance,” (Bennington and Derrida 1993) she 

emphasizes the fluidity and multiplicity of identities, 

which are always in the process of becoming. This 

approach challenges both the essentialist identities 

created by western feminism and the homogenizing 

tendencies of universalist frameworks. Her critique 

highlights the importance of contextual approaches 

to feminist praxis. Rather than imposing universal 

solutions, feminists must engage with the 

particularities of local contexts, histories, and 

struggles.  

By addressing the intersecting oppressions of 

race, class, and power systems like colonialism, 

imperialism, feminists can move beyond the 

limitations of universalist frameworks.  

Implications and Scope for Masculinity studies. 
Spivak‟s prominent question, “can the 

subaltern speak?”
4
 (1988) provides a crucial 

framework for understanding marginalized 

masculinities and their struggles for representation. 

Though Spivak‟s focus was primarily on the 

intersections of colonialism, gender, and class, her 

concept of subalternity can be extended to highlight 

the ways in which certain masculinities are 

                                              
2
 Gender performativity means that gender is made up 

of the acts that make a person „man‟ or „woman‟ and it 

is through the repetition of those acts that creates the 

illusion of a stable gender identity. (Butler 1990) 
 
3
 Also see Kimberlé Crenshaw‟s „Demarginalizing the 

Intersection of Race and Sex: A Black Feminist 

Critique of Antidiscrimination Doctrine, Feminist 

Theory and Antiracist Politics‟ (1989, 139-167) 
4
 Here the title of Spivak’s book Can the Subaltern 

Speak? (1988) is used as a question in a sentence 
form. 
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marginalized and misrepresented by hegemonic 

norms. Just as subaltern women are silenced within 

patriarchal and colonial discourses, subaltern 

masculinities are subordinated within the 

hierarchical frameworks of hegemonic masculinity. 

This section elaborates on the ways in which 

subordinate masculinities including homosexual 

men and marginalised masculinities like Dalit 

masculinities occupy subaltern positions, within 

dominant structures of society constructions thus 

calling for a more nuanced understanding of 

masculinity, patriarchy and male identity
5
. 

Hegemonic Masculinity and the Marginalization 

of the Subaltern 

Hegemonic masculinity, as theorized by 

R.W. Connell (2005 [1995]), refers to the culturally 

glorified form of masculinity that reinforces the 

dominance of men over women and marginalizes 

alternative, non-hegemonic masculinities. It is 

marked by characteristics such as heterosexuality, 

economic privilege and racial or caste superiority. In 

Western contexts, hegemonic masculinity often 

assumes the form of white man associated with 

middle- or upper-class status, whereas in South 

Asian contexts, it is closely tied to upper-caste 

identity and socio-economic power. This idealized 

form of masculinity becomes a normative standard 

against which all other masculinities are measured 

and judged. 

Subaltern masculinities including queer, 

Dalit, working-class, or otherwise marginalized, 

exist in opposition to this hegemonic ideal. They are 

not only oppressed but also actively misrepresented 

or erased within dominant narratives about what it 

means to be a „man.‟ This marginalization happens 

through cultural, economic, and political systems 

that deny these masculinities the autonomy and 

agency to articulate their own experiences and 

identities. The result is a hegemonic framework that 

reinforces itself by obstructing or distorting the 

voices of those it subordinates. Understanding 

subaltern masculinities, thus, requires interrogating 

the ways in which these masculinities are 

constructed, represented and distorted within 

specific cultural and historical contexts. 

Subordinate masculinities like homosexual 

men occupy a particularly repulsive position within 

hegemonic frameworks. As masculinities that 

challenge the heteronormative foundations of 

hegemonic masculinity, they are often subject to 

erasure in mainstream cultural and social narratives. 

This marginalization operates on multiple levels, 

from the individual to the institutional, shaping how 

homosexual men are perceived in the society. 

                                              
5
 Connell states four kind of masculinities in her book 

Masculinities (2005 *1995+), namely, hegemonic, 
complicit, subordinate and marginalized masculinities.  

In mainstream media, homosexual men are 

reduced to feminine stereotypes that reinforce 

existing power structures. Such representations 

obscure the lived realities of homosexual men, 

denying them the agency and relational capacities 

that characterize their experiences. By reducing 

homosexual men to stereotypical ideals, hegemonic 

narratives reinforce the idea that homosexuality is a 

deviation from the masculine norm rather than a 

diverse spectrum of identities. 

Moreover, in the South Asian context, Dalit 

masculinities occupy a marginalised position 

defined by the intersection of caste and gender. 

Historically exploited and excluded by the rigid 

hierarchies of the caste system, Dalit men face 

systemic discrimination that shapes their 

experiences of masculinity in extreme ways. Within 

dominant narratives, Dalit masculinities are often 

framed in ways that deny their individuality and 

diversity, reinforcing stereotypes that further 

perpetuate caste hierarchies. One prevalent 

stereotype is the portrayal of Dalit men as victims of 

systemic oppression. While it is undeniable that 

Dalit men face significant structural barriers that 

reduces their identities to that of unending 

victimhood, it further obscures their personal 

experiences, agency and resilience. These dominant 

narratives positions Dalit masculinities as passive 

and powerless, reinforcing the notion that they exist 

only in relation to their upper-caste oppressors. Such 

representations deny Dalit men the ability to 

articulate their own experiences and identities 

outside the framework of caste-based oppression. 

Moreover, Dalit men are also often portrayed as 

threatening figures, particularly in the context of 

inter-caste relationships or political resistance. This 

stereotype portrays Dalit men as hypermasculine 

and violent, reinforcing fears of caste transgression 

and social disorder. These representations serve to 

dehumanize Dalit men, framing them as either 

objects of pity or sources of fear rather than as 

complex individuals with diverse personal 

experiences and aspirations. 

But at the same time, Dalit masculinities 

also serve as sites of resistance and redefinition. 

Dalit men have historically been at the forefront of 

movements critiquing caste-based politics and 

oppression, using their experiences to challenge and 

dismantle the hegemonic structures that marginalize 

them. Thus by articulating alternative visions of 

masculinity rooted in equality, solidarity and social 

justice, Dalit men challenge the caste-based 

hierarchies that seek to marginalise them. This 

resistance emphasizes the importance of recognizing 

the agency and diversity within subaltern 

masculinities, moving beyond harmful stereotypes 

to engage with their lived realities. 
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Reimagining Masculinity Through Subalternity: 

Applying Spivak’s approach 
Spivak‟s idea of subalternity helps us 

rethink how dominant forms of masculinity 

maintain their power by marginalising other types of 

masculinity. Her ideas can help us understand how 

dominant forms of masculinity like those that are 

privileged, white, heterosexual and often tied to 

colonial histories are able to maintain their power by 

suppressing other types of masculinity. By ignoring 

or misrepresenting these other forms, the dominant 

idea of masculinity stays in power, while preventing 

marginalized men from sharing their own 

experiences and identities.  

Spivak argues that the problem with 

hegemonic masculinity is not just that it represents 

one ideal, but that it systematically excludes other 

types of masculinity from dominant discourses. It 

can be argued here that western feminism, too,  

overlooks the complexities of men who do not fit 

the dominant model. As a result, marginalized 

masculinities are either ignored or misrepresented. 

The mainstream narrative silences them, creating 

what Spivak calls epistemic injustice. 

Thus a critical understanding of 

masculinity, requires to include the voices of men 

who have been excluded or misrepresented, such as 

homosexual men, men of colour, or those from 

lower-income backgrounds. By doing this, we can 

create a more inclusive and diverse view of 

masculinity, one that challenges dominant norms 

and encourages empathy and connection. Instead of 

seeing masculinity as a single, fixed idea, we can 

recognize that there are many different ways to 

express masculinity like femininity, and this 

openness helps create a more inclusive and 

empathetic understanding of gender. 

Thus Spivak, a contemporary Indian 

woman thinker, has contributed not just to feminist 

theory and praxis but her nuanced approach to 

feminism has paved way to interrogate marginalised 

masculinities and think of alternative masculinities 

as well.  
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Introduction: 

We come across many concepts like the Brahma, the Mahabhutas, and the Prana etc. while studying the 

ancient Indian literature. Here we are going to discuss the contemporary Upnishadik aspects about one of these 

concepts, named as the Prana. There is more enthusiasm for studying the practical aspects such as the Prana; still 

contemporary writers has balanced the systematisation and the essence of the subtle human consciousness 

aspects. 

In this paper we are going to discuss the lineage of Upanishads and the concept of Prana explained by 

literary aspects on it. The contemporary writers has explained in their writings the different aspects of the subject 

above and interrelation of this things with the basic structure of knowledge of Vedas, Upanishads and the Prana. 

We can deduct some conclusions from the concepts of wakefulness, consciousness as the vital points of 

Upanishadik literature, limitations, and applications of it in today's world. 

Keywords: Panch-Prana, Adya-Mithun, Shruti, Prajaapti, Puritat, Lokas, Yoga, Ayurveda. 
 

Problem Statements: 

1. Has The Concept Of Prana In Upanishads are 

being studied in contemporary period? 

2. What are the basis of their study and 

conclusions? 

3. What are the peculiar contemporary aspects 

exploring the analysis of the concept of Prana? 

Objectives: 
1. To know the meaning of Upanishads. 

2. To know the Upanishadik aspects about the 

concept of the Prana. 

3. To learn about the contemporary writers who 

has explored the concept of Prana. 

4. To learn the study methods and its implications 

while studying the concept of Prana. 

5. To deduct conclusions from the study about the 

concept of Prana 

Introduction Of The Concets: 

A: The Upnishadas: 

Civilization is a product of culture and 

human endeavour. Vedas are our first human 

attempt to script these attempts. Diversified 

philosophies of Indian continent are usually 

classified as Vedik, Epic, and Sutra period. 

Upanishads carries heritage of at least 3000 years. 

They are the end part of Vedik scriptures, so 

recognised as Ved+anta i.e. Vedanta. It has been the 

quest of educationists of every era to include the 

essence of Upanishads for the current generation in 

palatable form. The earliest Upanishads were 

compiled by 500 B.C., but they continued to be 

written for thousand years after it. The Buddha 

closely followed the early Upanishad period
1
. The 

Brahma Sutra (200 A.D.), Bhashya (8
th
, 10

th
, 12

th
, 

and 14
th
 century), and Darshana (modern period) 

are the efforts to systematize Upanishad teachings. 

The Prana is one of the essential concept evolved in 

vedik literature.  

B: The Prana: 
Upanishadik literature has discussion of the 

philosophical questions in its own way. For 

example, sensing-process (consciousness) and Prana 

are peculiar concepts Indian philosophy having their 

own method of interrelating the structure, function 

and ethics.  

In the first Marathi tika (commentary) 

Moholkar explains, dissolution of sense organs in 

vocal expression and ultimately through mind in the 

Prana is essential to outreach, expound these god is 

the central theme of Upanishadik literature. „This is 

the way to master the organs and is too the 

counterpart of this practice and theory‟
2
. Mr 

Narayan Tarkar while explaining Prashnopanishad 

explains, “the Prana from the sun bless the eyes of 

the organism which may be termed as knowledge. 

And the Prana of the earth i.e. Apana is the 

gravitational power responsible for proper holding 

and movements of the body vessel”
3
.  

Prana is expressed in five ways based on 

their actions and is called as Panch-Prana. 

Antariksh is described as area or distance between 

the sun and the earth is termed as equalising force 

between the action and knowledge. It is the Samana 

(one of the five Prana) who balances the Prana and 

the Apana.  We may correlate this as the 

interrelation between the kinetic energy and the 
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static energy. We may add centripetal and 

centrifugal forces as Vyana and Udana in his Indian 

action-bunch of five Prana, i.e. Panch-Prana. 

Through the action plane they are related to the 

body and structure; while through knowledge plane 

they lead us to different Lokas and States or 

consciousness. 

Vedik texts (Atharva-Veda) including 

Upanishads relates food and Prana directly. Still 

only doing karma means offering rice to ancestors 

isn‟t sufficient; but we need to be able to walk on 

the path of both, the action (adya-mithun) and 

decisions through knowledge (adya-sankalp). At 

birth of the nature (kalp-arambh) there was an 

undefined structure (bhakad-akar); and it‟s the real 

meaning of the god, the sun. The space and time 

existed at once with this form is the experience or 

assumption of Indian philosophy says Moholkar. If 

we are able catch and follow this assertion, we can 

reach the even zenith called viraja-loka (being 

totally impersonal) next to brhma-loka (attening the 

first man) says Moholkar. 

C: The Contemporary Aspects: 
After the two World wars, the global peace 

and neutrality was the essential thing. Earlier for the 

rest of the world and later for the Indians, the earlier 

learners of the western systematization were eager 

to make available the ancient wisdom of the Vedas. 

The Prana is the basic instinct of existence. Among 

the turmoil of war and renaissance made thinkers to 

search over its trajectories, meaning and references 

available. Upanishads showed a ray of light in this 

darkness. 

D: The Conteporary Writters Studying The 

Upnishads: 

From Persian translations of Upanishads, 

through the French, German, and English editions, 

this spread of modern methodological study and 

translation continued until the era of transcultural 

experts like S. Radhakrishnan, Max Muller etc. in 

first order. Gita Press, Gorakhapur and Yug Nirman 
Yojana of Pandit Shriram Sharma Acharya etc. 

made it available the Hindi translations for current 

generation. For deep studies we can follow Ray 

Bahadur Zalim Sinha and Vishnu Tirth Paramhansa 
etc. Chintaman Bhanu, Hari Bhagwat, M.G. Vaidya, 

Vishnu Bapat etc., has also wrote Marathi 

translations in reader friendly manner. 

The concept of Prana was discussed as a 

part of tool to achieve the Upanishadik goals in 

Vedik texts and not as basic energy principle 

material as discussed in medicine (Ayurveda). 

E:The Study Aspects And Conclusions:  

Systematization is the core part of modern 

generation or culture and deification is the 

concurrent part of the ancient. Raja Ram Mohan 

Ray, Gurudev Ranade, S. Radhakrishnan were 

pillars of this movement in English literature with 

respect to India. 

Some important questions discussed in 

Upanishads are about the cosmology, the 

consciousness, and methodologies of salvation. 

Upanishadik has a conglomerating period of 

weaning but sharpened phase of Shrutis on one hand 

and to address the changing or expected to be 

changed needs of the society. 

From lacunae they found like instabilities in 

oral tradition, old types of manuscripts, discreteness 

in verses, anonymity etc.; they started to move 

ahead and the world class texts and traditions came 

into existence. Being the practical and subjective 

concept the Prana still was like the open secret as 

well as mysterious for scholars. 

In the earlier phase, writers were just 

translating the verses. Thirteen Upanishad by Robert 

Hume, Upanishad for lay readers by C 

Rajagopalachari, and Upanishads: an anthology by 

D S Sarma were a few examples of them. In that 

explanation the meaning was looking like 

overwhelming promises due to inappropriate 

interpretation and lack of interdisciplinary 

systematization. Gita Dharma Mandal, Anand-
Ashram, the Theosophical Society, Bhartiya Vidya 

Bhavan etc., promoted Upanishad study. In today‟s 

language its alike digitalization on one hand and 

promoting its application through IKS (Indian 

Knowledge System) or TKDL (Traditional 

Knowledge depositories) on the other hand. 

Contributions:  

Starting of the study of the concept of Prana 

was introduced later in earlier philosophical 

endeavours. Raja Ram Mohan Roy founded the 
Bramhno Sabha and translated many a Upanishads 

in English. Many a social reforms has been boon to 

modern India from his lineage like Sati-bandi, 
agriculture tax reforms etc. Rabindranath Tagore, 

the first Nobel laureate of India, continued the 

interest with the foundation of Tattwabodhini 

Sabha and Shantiniketan, a modern open school 

education system expressing the Upanishads in 

urban times. 

Sir S. Radhakrishnan was first to interpret 

Upanishads in (physiological and psycho-scientific 

way) the way Indians think and tried to relate them 

in modern or western context. He mentioned his 

logical opinion on some differences or discrepancies 

among them. For example, There is no reference of 

rebirth in rigveda.‟
4
 „Non availability of references 

of rivers in the Rigved make him to conclude that 

Upanishad were appointed to make material for 

establishing theory of rebirth only.  

Radhakrishnan mentions, “When man 

questioned first time, the ancient era simultaneously 

started in Greece, China, and India. That time is 

termed as the pre-Buddhist and Vedanta time (800-

700 B.C.), Karl Jaspers Axial Era (800-300)”
5
.  

Gurudev Ranade too state, „Rigved to Upanishad is 
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same like Greek Homer to Anaximander; means 

natural forces are personified‟
6
.  

Devi Prasad Chattopadhyay writes in an 

epic book Lokayat. He states, isolated limited the 

followings of a tradition and ignoring the studying 

the contemporary branches of philosophy hindered 

the progress of Indian philosophy.
7
 He has drafted a 

vast canvas of pre-Vedic period and traditions to 

post-Vedic literature and generalization. From these 

writings we can have another angle to look at the 

Vedik and Upnishadik period in systematic manner. 

Along with this „The Early Budhhist Jurisprudence‟ 

by Durga Bhagawat help us to relate social-cultural 

interrelations and their trajectories. 

  Surendranath Dasgupta a modern Vyas of 

the Indian academic philosophy mentions in his 

book A History of Indian Philosophy, the 

peculiarities of Upanishad rarely found in 

concurrent global arena. Dialogue method is the 

strong point of Upanishad unlike found in Buddha, 

Jain, and other Vedik literature. Aspect of the 

concept „the Purusha‟ in Upanishads seems to be 

different from the concurrent in Rigved. Referring to 

Dussen he mention Upanishads as mysterious 

literature. Space, time and cause-effect relation are 

the later explanations of Dasgupta in this context of 

Upanishad.  

Gurudev Ranade mentions in his book „A 

constructive survey of Upanishadik philosophy‟ 

that, „the Yoga and the Ayurveda was develop in the 

letter Upanishad period.‟
8
 

Vishnu Tirth Paramhansa has wrote a Hindi 

translation of Anandgiri commentary on Shankar 
Bhashya of Prashnopnishad. It has explanations of 

terminologies and concepts in ancient scriptures 

viz., the definition of the word the god (Dev). It is, 

„the working conceptual possibility of living 

principle is the god (Dev)‟. The example of street 

rope-dancer (Dombari) and people on scaffold 

(machan) for the functioning of Vayu or Pran-Apan 

Vayu. 
 

अभिवदनदीव्यवहारभिद्ध्यार्थ चेतनत्व 

िंियावभयतुम देव| 

„Abhivadanadivyavaharsidhyarth chetantva 

sambhavayitum |‟
9
- (Prashnopnishad 2/2). 

 

Pandit Motilal Shastri has wrote Vidnyan-

Bhashya on Atharvavediy Upanishad. He has 

discussed the concepts from Vedik angle. He starts 

the division of the ultimate from the Rut means the 

nature law or circle and the Satya means the truth. 

He defines Asur Acharyas from Balhik etc too. 

Concurrently Sadashiv Shastri Bhide in his book 

Upanishatprakash started an expedition of 

translating the Upanishad in regional or local 

Marathi language. Referring to all three 
commentaries on it namely Shankar-Bhashya, 

Ramanujan’s Vishishtadwaiti Bhashya, and Madhva 
Bhashya, he has explained the interrelation of 

commentaries with respect to original Shrutis. Shruti 

is the text originally found in Veda and Vaidik 

literature. At the end of book he has also mentioned 

his personal opinions too on these three Bhashyas 

on Prashnopanishada.Bhide Shastri eplains, 

„though sense or acting organs gets stagnated or 

standstill, one can still access the consciousness (or 

displacement, the Vayu principal) though the Agni 

principal before being Pran-Apan’
10

. The Brahma 

doesn‟t get generated, but it just gets expressed or 

perceived as we open the lid of ignorance. 

Manthachali Marathi commentary written 

by Vyankatesh Moholkar explained the 

Prashnopanishad as if it has been happening in 

current time. Interesting explanation of Moholkar is 

that he explains, „Praja as infinite imaginations 

exacerbating on the substratum of the mind, and not 

as just creatures or existents‟
11

. Expectation less 

solitude is Prajapati. Narayan Tarkar has also wrote 

book in Marathi on Upanishad. In preface, the 

person funding this project emphasized 

Prashnopnishad writings are the real famous rituals 

called as Satyanarayan popular in Indian sentiment. 

Bhanu seems to be following Dwait-vad of Madhwa 

still though sparingly, he seems to include the 

current terminologies like electron to explain the 

Prana in his views. 

Under the leadership of Limaye, V. P., & 

Wadekar, R. D. at Vaidik Sanshodhan Mandal of 

Tilak Maharashtra Vidyapith Poona, the book 

„Eighteen Principal Upanishads Vol. 1. Upnishadic 

text with parallels from extent Vedic literature, 

exegetical and grammatical notes‟ was published. 

Dr. Vartak explained the scientific way and personal 

meditation experiences. 

Discussion: 
This is the beauty of contemporary 

literature that the expectations of the current 

listeners or readers are equally addressed as like the 

rules of the science which he or she is going to 

learn. As like Gurudev Ranade relate Prana-Rayi 
with Aristotelian matter-form doctrine. Bhide 

Shastri promote „the Sansad,’ the discussing place 

as meaning of Upanishad with reference to Late 

Rajaram Shastri Bhagawat. 

Contemporary literature balances between 

the core paradox of the Vedas and the Upanishads. 

Gurudev Ranade states in constructive survey of 

Upanishadik philosophy that, “for knowledge 

though Upanishads stands against the Brahmanical 

philosophy, they rarely exhibit this halting attitude 

towards ritualism.”
12 

Contemporary literature led us to different 

neutral opinions at one place with references and 

with the inclining thoughts of the writer too. 

Gurudev states all four theories of sleep, before 

declaring the Prana as the ultimate substratum or 

final absorbent. He states it along with opinions of 

Eastern, Max Muller, Dussen, and Descartes of „The 
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sole or resting artisan while sleep goes at Puritat 

arteries, pericardium, surrounding body, pineal 

gland‟ 
13

, exemplify with kite like theories. 

Contemporary literature provides a 

universal timeline. Like Gurudev states Yam-Niyam 

were added later and the Yoga references were 

present in Upanishads prior to Bhagavad-Gita. 

Physiological studies dominated with the Yoga and 

full-fledged medicine system, the Ayurveda 

thereafter. 

It‟s natural to have difference or distance in 

the time span of thought generation and being 

available the written text on it. Bhide Shastri states 

it may vary from 24 to 400 years naturally. This also 

applies to the difference or distance of time in the 

text and philosophical repercussions on it and its 

documented version too. At the beginning of preface 

in the book Principle Upanishads S. Radhakrishnan 

says, „Problem of human still exists doesn‟t mean 

Upanishad is failed in its teachings‟. So knowing, 

learning, and walking on this path is the goal, we 

can conclude.Russell states that, „philosophers from 

Egypt and Greek and tradition interpret the role of 

Middle-East in the making of modern world 

philosophy and culture‟
14

 Similarly while explaining 

the references of Vedik scriptures, Motilal Shastri 

depicts that the vast arena of Aryan concepts of 

Lokas and Vedik symbols/deities spread unto the 

middle east. 

Conclusion: 

It seems from time to time that nature 

repeats itself in circular fashion. From current tilting 

of the globe towards ancient knowledge doesn't 

seems to be the first attempt.  Attempts to make 

Upanishads as Central place of intellectual psyche 

was the dream of these contemporary writer too. Not 

only due to the post war situation or the freedom 

fight struggle, but also due to the inherent 

expectations of Upanishads were present in making 

these people to think themselves as a global citizen.  

If we had a look in the book „The History of 

Western Philosophy‟ by Russell and simultaneously 

go through the Vidnyan-Bhashya of Motilal Shastri 

on Atharvavediy Upanishad; we found that the 

concepts and terminologies as mirror images across 

the globe. It needs to be noted that, despite being 

these two text from totally unrelated environments 

they are leading us almost to the same facts. 

We can deduct from the whole history of 

Upanishads since inception that, the mere study, or 

reading without following by heart won't benefit the 

expectations from these powerful scriptures. Since 

the philosophy is neither interested in actual field 

work of a visionary Shri. Pandurang Shastri 

Athavale, nor in the mere discussions of words and 

traditions; but is interested in the afterthoughts, 

learning, the stream of thoughts behind accepting-

refuting of the actions following the understanding 

these thoughts. So the critical evaluation of these 

contemporary literature is the need of time to shape 

the better future and nurture the good practices in 

the field of philosophy too. 
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izLrkouk % 

uhrhewY;s vusd izdkjph vlyh rjh R;kps /;s; ek= ,dp vlrs- rh Eg.kts lektkr ln~xq.k r;kj dj.ks gh egÙokph Hkwfedk 

dqVaqckph vlrs- dqVqac vls laLdkj djhr vlrkuk dkgh thou ewY;s tir vlrs- rh ijaijsus pkyr vkysyh vlrkr- ;k ewY;kauk vfHkizsr 

vlrs rs Eg.kts dY;k.k( ijarq ;k ekxkZiklwu dqVaqc gVys dh ek= euq’;kps vk;q’; iraxklkj[ks gksr s- thoukP;k okVpkyhr t‛kh pkaxyh ewY;s 

:trkr] R;kizek.ks v/kksxrhl us.kkjh ewY;s gh tUe ?ksrkr- v‛kh ewY;s thoukpk v/k%ikr djrkr- uSfrdn`’VÓk thoup dyadhr djrkr- v‛kk 

ewY;kaiklwu ek.kwl nwj tkrks- dkj.k R;kapk laca/k laLÑrh] ijaijk] Hkk’kk] vfLerk] bfrgkl] jk’VªHkkouk ;k lxGÓklkscr vlrks- R;kpizdkjs 

lektkP;k fodklklkBh lq)k uSfrd ewY;kaph xjt vlrs- 

izR;sd euq’; lektkr tUerks vkf.k R;krp rks Lor%ps thou txr vlrks- ;k okrkoj.kkrp uSfrd /;s;kps] ewY;kaps Kku rks feGohr 

vlrks- euq’;kps vkpkj fopkj fofue;keqGs ;ksX; ifjorZugh ?kMr vlrs- lektke/;s brj O;DrhP;k laca/kkus izR;sd O;Drhpk fodkl gksr 

vlY;keqGs izR;sd O;Drhpk n`f’Vdksu oLrqfu’B gksr vlrks- uSfrd fl)karkuk v‛kk oLrqfu’B n`f’Vdksukph vko‛;drk vkgs-  
 

izeq[k uhfrlw=s % 

uSfrd vkpj.kklaca/kh lw=:ikus Jhxqykcjkp egkjkt 

vls Eg.krkr dh]
1
 

1. uhrh gh lkoZf=d] tkxfrd Lo:ikph vlrs- rh /keZ] oa‛k] 

Hkk’kk] ns‛k] laL”rh ;kaoj voyacwu Bsoko;kph ulrs- 

2. uhrh txkrhy loZp L=h iq:’kkauk loZ dkGkr ,dlkj[khp 

vlrs- 

3. ‚kq) uhrhP;k ckcrhr lkis{krsyk oko ulrks- 

4. ‚kq) uSfrd vkpj.k gs txkrhy loZ ek.klkauk leku vlwu 

rs ns‛k] /keZ] Hkk’kk]  laL”rh bR;knh Hksnkaoj voyacwu vlrk 

dkek u;s- 

5. uSfrd drZO;kaps ikyu ca/kudkjdp vlrs o vlko;kl 

ikfgts- 

6. uSfrd drZO;kaps ikyu oSdfYid vlrk dkek u;s- 

7. uSfrd lnkpj.k izR;sd O;ähus dj.;kojp R;k R;k lektkph 

/kkj.kk] R;kaps vfLrRo] LokLF;] lqjf{krrk] lkS[;] lkrR; 

vkf.k xq.koÙkk voyacwu vlrs- 

8. dks.khgh O;äh Lo;aiw.kZ] vkRefuHkZj vlw ‚kdr ukgh- izR;sd 

L=hiq:’k lektkP;k LokLF;koj izR;{k o vizR;{k jhrhus 

varckZgÓ voyacwu vlY;keqGs lektkP;k lqjf{krrsP;k vHkkoh 

dks.krhgh O;äh lqjf{kr] lek/kkuh o lq[kh jkgw ‚kdr ukgh- 

9. uhrhP;k ckcrhr erHksnkauk oko ulrks- Hkkjrh; o 

Hkkjrh;sÙkj vlk Qjd uhrhr djrk ;s.kkj ukgh- dkj.k [kjh 

uhrh laiw.kZ ekuotkrhP;k /kkj.kslkBh vR;ko‛;d o vifjgk;Z 

vlrs- 

10. uSfrd drZO;kP;k ckcrhr O;fäLokra«;kP;k ukok[kkyh dks.kkgh 

O;ähyk viokn Eg.kwu oxGrk ;s.kkj ukgh( uhrhP;k {ks=kr 

lqVh ulrsp- 

11. /kkfeZd] lkekftd] jktdh;] ‚kS{kf.kd] dykRed] vkfFkZd 

ckcrhr Hkysgh erHksn vlw ‚kdrkr o pkyw ‚kdrkr] ijarq 

‚kq) uSfrd lnkpj.kkP;k ckcrhr erHksn vkf.k O;ähus 

vkiY;k ygjhizek.ks okx.ks ;kauk eqGhp LFkku vlrk dkek 

u;s- 

12. izkphu dkGh o e/;;qxkr /kekZps izkek.;] bZ‛ojkph Hkhrh 

fdaok ”ik] ikiiq.;kojhy J)k ;kaps uSfrd lnkpj.kkyk 

ikBcG o ‚kklu fujFkZd o fu’izHk cuys vkgs- 

13. Eg.kwu uhrhyk foosdcq)hpk vk/kkj o ikBcG ns.;kpk 

vk/kqfud dkGkr iz;Ru dsyk tkr vkgs- i.k rksgh izHkkoh 

Bjr ukgh- dkj.k ckSf)d “f‘Vdksukr vusdrk] fofo/krk o 

ijLij&fojks/k ;sÅu lokZauk ekU; gks.kkjh ,dokD;rk ?kMwu 

;sr ukgh- 

14. dk;|kus] lähus] cykus yksdkauk uhrheku cufork ;sr ukgh- 

15. uSfrd lnkpj.k izR;sd O;ähus Lor% gksÅu] LoPNsus] 

eukiklwu o izkekf.kdi.ks djko;kps vlrs] vkf.k rls >kys 

rjp lektkr [kjh uhfreÙkk ;sÅ ‚kdrs- 

16. R;klkBh ^drZO;kdfjrk drZO;* ;kp Hkkousus izR;sd O;ähus 

uSfrd drZO;kps ikyu dj.ks vko‛;d vkgs- 

17. drZO; ikyukP;k ckcrhr lSyi.kk] f<ykbZ] VkGkVkG {kE; 

ekurk mi;ksxh ukgh- 

18. fganw laL”rhrhy deZfl)kar vkrk oknxzLr cuY;keqGs 

fopkjiwoZdi.ks izR;sd O;ähus uSfrd lnkpj.k dj.;koj 

frP;kojhy tckcnkjh ok<yh vkgs- 

19. uhrheqGs lektthoukph lqjf{krrk] ‚kkarrk] O;oLFkk o izxrh 

/kksD;kr ;srs] Eg.kwu izR;sd O;ähus vuSfrd vkpj.k 

gsrqiwoZdi.ks djrk dkek u;s- 

20. uSfrd lnkpj.kkpk vkRe‛kq)h‛kh laca/k vlyk ikfgts- uSfrd 

lnkpj.k O;kogkfjd u¶;klkBh fdaok Qk;|klkBh dj.ks xSj 

vkgs- 

21. uSfrd drZO; izR;sd O;ähus LOksPNsus o ozr Eg.kwu dj.;kph 

ekufld lo; r;kj Ogko;kl ikfgts- 

22. izkFkZuklekt] czkãlekt] vk;Zlekt ;kaP;klkj[kk drZO;lekt 

cuko;kl ikfgts- 
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23. uSfrd lnkpj.kkP;k ckcrhr rÙoKkukRed] /kkfeZd] jktdh; 

bR;knhlkj[ks erHksn vkM ;srk dkek u;sr- 

24. uSfrd lnkpj.k dj.;kl /kkfeZd ikfo«; iznku djko;kl 

ikfgts] vkf.k vuSfrd vkpj.kkyk iki:i letko;kl 

ikfgts- brj vusd ckcrhr erHksn o J)kHksn vlys rjh 

uSfrd lnkpj.kkP;k ckcrhr lkoZf=d ,dokD;rkp jkfgyh 

ikfgts- 

,dfolkO;k ‚krdkr uSfrd ewY; O;oLFksps v/;;u 

lkekftd fgrkdjhrk vR;ar vfuok;Z vkf.k egÙoiw.kZ vkgs dkj.k 

;k ‚krdkps voyksdu dsY;kl vls n`f’V{ksikl ;srs dh leLr 

uSfrd ewY;kapk Úgkl >kyk vkgs vkf.k tj uSfrd ewY;kapk Úgkl 

>kyk rj laiw.kZ lekt O;oLFkk dkslGwu tkbZy lkekftd O;oLFkspk 

vfuok;Z ?kVd ^euq’;* ukeek= Bjsy- Eg.kwu ns‛kkP;k vkf.k 

lektkP;k fgrkdjhrk uSfrd ewY; O;oLFksps v/;;u gks.ks vkt 

vfuok;Z vkgs- 

ijarq ,dfolkO;k ‚krdkr uSfrd ewY;kadMs vo/kku 

iqjfoys rj vkiY;kyk vls fnlwu ;srs dh cnyR;k ifjfLFkrhuqlkj 

vkiyh uSfrd ewY;s lq)k ifjorhZr gksr pkyysyh vkgsr- ,o<sp 

ukgh rj R;kaps iru gksrkuk fnlwu ;sr vkgs- [kjsrj lekt 

fnolsafnol fodflr gksr vlyk rjh nqljhdMs ;k lektkrhy 

ewY;kaps iru gksrkuk fnlwu ;sr vkgs- vkt foKkukus vf/kd izxrh 

dsysyh vlwu euq’; Eg.kwu O;Drhps v/k%iru gksrkuk fnlr vkgs- 

R;keqGs oS|dh;] rkaf=d] i;kZoj.kh;] O;kolkf;d] iz‛kklu] f‛k{k.k 

bR;knh uhfr‛kkL= ;k lkj[;k fo’k;kaP;k v/;;ukph xjt fuekZ.k 

>kyh vkgs- ;k ns‛kkrhy jk’Vªinh ,d efgyk tkÅ ‚kdrs rj R;kp 

ns‛kkr L=h;kaph fLFkrh okbZV gksr pkyyh vkgs- mnkgj.k |k;ps 

>kys rj iatkce/khy ,dk xkokr irh Lor%P;k iRuhyk ,p-vk;-

Ogh ok;jl us laØfer batsDlu nsowu frps laiw.kZ thou mn~/oLr 

djrkuk fnlwu ;srs- rlsp cykRdkj] Hk`.kgR;k] gqaMÓkdfjrk L=h;kauk 

=kl ns.ks ;klkj[;k ?kVuk vf/kd iz[kjrsus ok<rkuk fnlwu ;sr 

vkgsr- ;k lanHkkZr fnYyhrhy ?kVuk foljrk ;sr ukgh- lektkr 

ok<.kkÚ;k xqUgsxkjh izo`Ùkhyk iz‛kklu rj tckcnkj vkgsp] ;kp 

cjkscj lektlq)k tckcnkj vkgs- ;kps eq[; dkj.k Eg.kts uSfrd 

ewY;kaps fnolsafnol gksr vlysyh ?klj.k gks;] Úgkl gks;- 

vkt r:.k fi<he/;s uSfrd ewY;kaph derjrk fnlwu 

;sr vkgs- th uSfrd ewY;s vkiys iwoZt fLodkjhr gksrs] 

vkbZ&ofMykae/;s gh fnlwu ;srs rs vktP;k fi<he/;s n`’Vhl ;sr 

ukghr- vkt uSfrd iqLrdkapk vFkZp cnyysyk vkgs- R;kaps LFkku 

eksckbZy] fV-Ogh] fOgMhvks xse] lax.kd] VWcysV ;kauh ?ksrysys fnlwu 

;srs- ,[kk|k eqykyk x.kirhph izfrek nk[kfoyh vkf.k fopkjys dh 

gs dks.k vkgsr rj rks Elephant God ;k lkj[kh mÙkjs feGrkuk 

fnlrkr-  

vkt ?kjk?kjkr txHkjkrhy dkWfeDl feGrhy] dWEI;qVj 

xsElP;k lh- Mh- feGrkr] xk.;kaP;k dWlsV~l feGrkr- ijarq 

Hkxrflax] egkRek xka/kh] Lokeh foosdkuan] MkW- vkacsMdj bR;knh 

;kaP;k izsj.kknk;h xks’Vh lkax.kkjh iqLrds LdwycWx e/kwu xk;c >kyh 

vkgsr- gh iqLrds izkIr djkohr vlk iz;Ru vki.k djhr ukgh 

QDr R;kaP;k tUe fnolh fdaok e`R;w fnolh vki.k R;kaph vkBo.k 

djhr vlrks-  

;k cnyR;k ifjfLFkrh djhrk vki.k tso<s tckcnkj 

vkgksr rso<sp iz‛kklu lq)k tckcnkj vkgs ;k djhrk vkiY;kyk 

Lor% fopkj djko;kl ikfgts- dkj.k ewY;O;oLFkk <klGyh rj 

lekt vkf.k euq’; ukeek= Bjsy- ,dfolkO;k ‚krdkr euq’;kus 

tjh izR;sd {ks=kr izxrh dsysyh vlyh rjh ekuqldhP;k {ks=kr ek= 

rks vi;‛kh gksrkuk fnlwu ;sr vkgs- dkj.k rks ik‛pkR; laLÑrhps 

va/kkuqdj.k djrkuk fnlr vkgs- R;kus vaxhdkjysY;k thou‛kSyhe/;s 

uSfrd ewY;kauk dqBsgh LFkku ulY;kps fnlwu ;sr vkgs- 

gs loZ Fkkacok;ps vlsy rj ‚kkGk] egkfo|ky;kr uSfrd 

ewY;kaph f‛kdo.k ns.ks vfuok;Z djk;yk ikfgts- vlk iz;Ru tjh 

lq: vlyk rjh rks dkxnksi=h vlY;kps fnlwu ;srs- gs loZ 

dkxnksi=h u jgkrk izR;sd ‚kkGsr] egkfo|ky;kr gh ;kstuk 

iz‛kklukus jkcfo.;kpk iz;Ru dsyk ikfgts- R;kpcjkscj izR;sd 

O;Drhus brj O;Drh‛kh ek.kqldhP;k ukR;kus O;ogkj djko;kl 

ikfgtsr- 

ekuoh thoukoj HkkSfrdoknh laLÑrhpk izHkko eksBÓk 

izek.kkr iMysyk fnlwu ;srks- ;kp HkkSfrdoknh laLÑrheqGs ekuoh 

thoukr ,dkaxhi.kk fuekZ.k >kysyk vkgs- vFkkZr eh Eg.ktsp loZ 

dkgh ek.kwu ekuokph laosnu‛khyrk u’V gksr vkgs- rsOgk ekuoh 

thoukyk vFkZiw.kZ fdaok ifjiw.kZ cukok;ps vlsy rj 

HkkSfrdoknkizek.ks lkekftd o uSfrd ewY;kaph xjt vkgs- vki.k 

lokZauk gh xks’V ekghr vkgs dh vknh izkphu dkGkiklwu rs 

vkti;Zar vkeP;k izKkoar o izfrHkkoar O;Drhus ckSf)d ifjJe 

d:u ewY;kaph fufeZrh dsyh vkgs- R;kdMs nqyZ{k dj.ks Eg.kts 

ekuoh thoukoj eksBk /kksdk fuekZ.k gks.;kph ‚kD;rk vkgs- ;k 

ewY;kaeqGs O;Drhoj o lekt thoukoj fu;a=.k dj.ks ‚kD; gksrs- 

;k ewY;kaP;k vk/kkjkus ekuoh thoukph jpuk >kyh vkf.k R;kizek.ks 

dk;Z >kys rj ekuoh thou fodklkdMs >si ?ksÅ ‚kdrs ,o<sp uOgs 

rj R;k uSfrd ewY;kapk mi;ksx ?ks.;k;ksX; okrkoj.k lektkr 

fuekZ.k >kys rj O;Drhyk ns[khy lq[k&lek/kku o vkuan izkIr 

>kY;kf‛kok; jkgr ukgh R;keqGs O;Drh o lekt ;k nksUghP;k 

fgrklkBh uhrh vFkok uSfrd ewY;kaph ekuoh thoukr vko‛;drk 

vkgs- Eg.kwu izR;sd O;Drhus uSfrd ewY;kaph tksikluk dj.ks o 

R;kfo’k;h vknj ckGx.ks o R;kfo’k;h vkpj.k dj.ks egÙokps vkgs- 

O;Drh ftrdh vf/kdkf/kd Lor%iqjrsp thou txrs 

frrD;k izek.kkr frps thou lkFkZd gksr ukgh- myV O;Drh ftrdh 

vf/kdkf/kd brjkapk fopkj djsy frrD;k izek.kkr frps thou 

lkFkZd Bjrs fdacgquk brjkapk fopkj dj.;krp [kÚ;k vFkkZus rh 

O;Drh txr vlrs- lektkps fgr izR;sdkus lk/kysp ikfgts- dkj.k 

lektkrhy uSfrd ewY;kaeqGsp O;Drhph tM.k?kM.k gksr vlrs-  

Ekuq’;kps thou lk/ks ljG vkgs- euq’;kr lkBysyk 

Hkzep R;kP;k irukyk dkj.khHkwr Bjrks- tj gk uk‛k gksÅ |k;pk 

ulsy rj ckyi.kkiklwu thoukr uhrhewY; vaxhdkjk;yk ikfgtsr- 

uSfrd ewY; ti.;klkBh vkiY;kyk euq’;kps orZukps vf/k’Bku] 

vkn‛kZ thou i)rhps mPp ntkZP;k vkpkj fopkjkaph vko‛;drk 

vkgs- dkj.k R;kojp lekt] ekuo] jk’Vª ;kaph uSfrdrk voyacwu 

vkgs- R;keqGs euq’;kus lektkps fgr leksj Bsowu dk;Z djkos- 

Eg.ktsp euq’;kP;k thoukph lkFkZdrk gksbZy o uhfrewY;kaP;k 

ek/;ekrwu ek.kwl o lekt lqlaLÑr gksbZy o lektke/khy vuhrh 

Fkkacsy- gh vuhrh uhfrewY;kauk ?kkrd Bjrs R;keqGs rh Fkkcfo.ks 

xjtsps vkgs- 

vktP;k lektke/;s euq’;kps orZu [kwi cnysys fnlrs- 

vfo‛okl] yksHk] vuknj ;keqGs uhrhuqlkj orZu dj.ks dBh.k >kys 

vkgs- vktP;k oSKkfud ;qxkdMs rBLFk utjsus ikgrk euq’;kps 

orZu iS‛kkeqGs fc?kMys vkgs vls ek>s er vkgs- ^iSlk >kyk [kksVk* 

vls vki.k ygkui.kh lgt Eg.kr gksrks- ijarq R;kpk vFkZ vkt 

lektkdMs ikgrk y{kkr ;srks- [kksVs cksy.;kph o`Ùkh] vuknj rlsp 

LokFkhZi.kk ;keqGs dqVaqc O;oLFkse/;s lq)k Úgkl fnlr vkgs- 

^vFkksZ fg thouL; ewye~A* vls Eg.kwu iS‛kkyk vuU; 

egÙo fnys tkr vkgs- ekrk&firk] xq:] fe= ;kapk vknj gk vkt 

dkgh va‛kh dkycká >kyk vkgs okVr vkgs- rlsp lTtu dks.k\ 
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okbZV dks.k\ fe= dks.kkl Eg.kkos\ dks.kkoj fo‛okl Bsokok\ vls 

vusd iz‛u fuekZ.k >kys vkgsr- ;kfo’k;h uhfr‛kkL=kus ek= ;ksX; 

ekxZn‛kZu dsysys vkgs-  

lTtu O;Drh vki.kkl ladVkrwu ckgsj dk<.;kl leFkZ 

vlrkr- ^lUr ,olrka fuR;aekik/nqj.k{kek%A* fp[kykr QlysY;k 

gÙkhyk ckgsj dk<.;kl gÙkhp leFkZ vlrkr- rlsp lTtup 

vkiyk m)kj djrkr- ;ksX; ekxZ nk[kforkr- lektke/;s O;ogkj 

djrkuk ekrk firk vkf.k xq: ;kauk loksZPp LFkku o euke/;s 

vknj ns.;kps uhfr‛kkL= f‛kdfors- mifu’knke/;s ^ekr`nsoksHkoA 

fir`nsoksHkA vkpk;ZnsoksHko A* vls lkafxrys vkgs- ;kaph lsok 

dj.kkÚ;kykp lq[kle`)h vkf.k eks{kkfn iq:’kkFkZ izkIr gksrks- 

lektkrhy izR;sd L=h ekrsleku eku.;kph f‛kdo.k uhrhp nsr 

vlrs- ^ekr`or~ ijnkjs’kq vkReor~ loZHkqrs’kqA* lektke/;s tUer% 

dks.khgh vkiyk ‚k=w fdaok fe= ulrks gs Li’V djrkuk ^ukfLr ‚k=q% 

izÑR;So u p fe=a dnkpuA* vls EgVys vkgs- lq[k ns.kkjk vlsy 

rj R;kyk vki.k fe= Eg.krks vkf.k nq%[k ns.kkÚ;kyk vki.k ‚k=w 

ekurks- fe= gs euq’;kps izsekph Hkkouk O;Dr dj.;kps fBdk.k 

vkgs- vFkkZr ^fizfrfoKeHkktue~A* vkgs- xq:lkscrgh vkiys orZu 

lq)k fou;iqoZd vkf.k vknj;qDr vl.ks vko‛;d vkgs- xq:leksj 

d/khgh mPp Lojkr cksyw u;s- vls uhrh lkaxrs- vkt xq:&f‛k’;kps 

ukrsp gjor pkyys vkgs- fou;kps egÙo O;Dr djrkuk ^^xq:.kka 

lf™k/kkS fr’Bsr~ lnSo fou;kfUor%A** vls EgVys vkgs- 

vkiyh eS=h iS‛kkoj vk/kkjhr jkgw u;s dkj.k iS‛kkeqGs 

fookn gksrkr- ^fooknks /kulEcU/kksA* iS‛kkiqjrh eS=h dj.kkjk nqtZu 

vlrks- v‛kk O;Drhph lsok dj.ks Eg.kts Lor%ph vogsyuk 

dj.;klkj[ks vkgs- f‛kok; vusd nq’V O;Drh cksyrkuk vki.k xIi 

jkg.ks gs fgrkps vkgs- ^ijLija laonrka [kykuka ekSu fo/ks;a lrra 

lqf/kfHkA* vls EgVys vkgs- vkt yodj iSlk defo.;kpk ekxZ 

‚kks/kyk tkr vkgs- dkj.k iS‛kkpk yksHk ok<ysyk vkgs vls fnlwu 

;srs- yksHkkpk izHkko lkaxrkuk ^yksHkkRØks/kks izHkofr yksHkkRdke% 

iztk;rsA* vFkkZr yksHkke/kwu Øks/k fuekZ.k gksrks- Øks/kkus cq)hpk uk‛k 

gksrks vkf.k cqf)pk uk‛k >kyk dh fouk‛k gksrks- ;koj la;e 

jk[kyk ikfgts- 

lektke/;s ok.khyk vR;ar egÙo vkgs- tks xksM ok.khus 

cksyrks] R;kykp izfr’Bk feGrs- Eg.kwu vkiY;k dj.kh o dFk.kh 

e/;s dks.krkgh Qjd vlw u;s vls eyk okVrs- rlsp ^cksys rSlk 

pkys R;kph oankoh ikÅysA* ;kizek.ks vkiys cksy.ks brjkauk fgrkog 

vlys ikfgts- fgrdkjd okD; cksy.;kus loZtu izl™k gksrkr- 

^fiz;okD;iznkusu losZ rq’;fUr ekuo%A* Eg.kwu R;klkj[ksp e/kqjp 

cksyys ikfgts- vkiys okx.ks] cksy.ks] igk.ks gs loZp xksM vlys 

ikfgts- rjp lekt o tx ftadrk ;srs vls uhfr‛kkL= lkaxrkuk 

Eg.krs ^gflra e/kqja yflra e/kqja] e/kqjkf/kirsjf[kya e/kqje~A*- 

vktpk euq’; gk O;ogkjiz/kku cuyk vkgs vkf.k 

O;ogkj gk vFkZiz/kku cuyk vkgs- R;keqGs ekuoh O;ogkj vkf.k 

vFkZuhrh ;kaph lkaxM ?kky.ks ;ksX; vkgs- rs ikgrkuk vls y{kkr 

;srs dh] iSlk gk thoukps ewG cur pkyys vkgs- Eg.kwu euq’;kus 

iSlk vo‛; deokok ijarq ;kpk ekxZ ;ksX; vlyk ikfgts- rks 

O;Dr djrkuk] ^tksMksfu;k /ku mÙke O;ogkjs A foosd fopkjs osp 

dfjA* vls rqdkjke egkjkt Eg.krkr- euq’;kus d’Vkus nzO; 

feGokos vkf.k R;kpk foosdiwoZd lRdk;kZdfjrk [kpZ djkok- 

ekuokus tj iSlk] nzO; defoys ukgh rj R;kph lektke/;s ir 

fdaok izfr’Bk jkgr ukgh dqVqacke/;s lq)k R;kpk vknj dsyk tkr 

ukgh- 
 

^^ekrkfuUnfr ufHkfuUnfr firk Hkzkrk u laHkk’krs A 

rLeknzO;eqiktZ;Lo lqers nzO;su losZ o‛k%AA* 64 
 

pk.kD;uhrh 

 vFkkZr vkbZ vkiyh fuank djrs] oMhy ;ksX; vk/kkj nsr 

ukghr] HkkÅ cksyr ukgh] iRuh o eqys izse djr ukghr] uksdj gh 

toG ;sr ukgh] fe=lq)k iSlk ekxsy Eg.kwu fgrkog cksyr ukghr- 

Eg.kwu nzO; iz;Rukus feGokos] d’Vkus feGokos dkj.k iS‛kkeqGs 

loZt.k o‛k gksr vlrkr- 

 laiw.kZ fo‛okpk vkn‛kZ vlysyk vkiyk izkphu lekt 

vkf.k vktpk vusd leL;kauh xzklysyk lekt ;kauk ikgrk gs 

dsoG dkGkpk cny vkgs vls ekurk ;sr ukgh- vktpk ekuoh 

lekt T;k vusd leL;kauk lkeksjs tkr vkgs R;kps ,deso dkj.k 

Eg.kts uSfrd ewY;kapk vHkko gks;- vktP;k lektkyk uSfrdewY;s o 

R;kaps egÙo iqUgk ,dnk iVowu ns.;kph osG vkysyh vkgs- vU;k;] 

vR;kpkj] fgalk] v‛kkarrk ;kauh FkSeku ?kkrysY;k ;k lektkyk oj 

dk<.;klkBh ^‛kBa izfr ‚kkBÓe~A* v‛kh rÙos let.ks egÙokps vkgs- 

leksjP;k O;Drhyk vksG[kwu euq’;kus okxys ikfgts- ^lglk ljya 

u HkO;e~A* usgeh ljG jkg.ks fdaok okbZV jkg.ks ;ksX; ulrs- 

vkiyk ‚k=w Js’B vlsy rj fou;iwoZd R;kyk ftadkos vkf.k leku 

vlsy rjp ijkØekus ijkHko djkok- usgeh vki.k ^vØks/ksu 

t;sRØks/ka lR;supku`re~A* vls okxkos vFkkZr vfgalsus Øks/kh 

euq’;kyk ftadkos vkf.k lR;kusp vlR;koj ekr djkoh dkj.k 

usgeh lR;kpkp fot; gksrks gs vki.kkl ekghr vkgs- Eg.kwup 

vkiY;k Hkkjrkps czhnokD; lq)k ^lR;eso t;rs uku`re~A* ;kp 

uhfrrÙokoj vk/kkjhr vkgs- gh uhrhewY;s lektkyk uohu fn‛kk 

ns.;kps dk;Z djrkr- 
 

^vlrks ek ln~xe;%A relks ek T;ksfrxZe;A e`R;ksekZe`ra xe;%A* 
 

 vFkkZr va/kkjkdMwu izdk‛kkdMs] vlR;kdMwu lR;kdMs] 

e`R;wdMwu vejrsdMs lektkyk us.;klkBh uhrhrÙo nhidkps dk;Z 

djrs- vktpk lekt cqf)oknh vkgs- ;ksX; cq)hpk okij dj.;kps 

dke vkiY;k uhrhpsp vkgs- T;kph cq)h Js’B rksp lektkr 

cyoku vkgs- /kuq’;krwu fu?kkysyk ck.k ,[kk|kyk ekjsy fdaok 

ekj.kkj ukgh ijarq cq)hP;k ek/;ekrwu dsysyh ;kstuk laiw.kZ 

jk’Vªkpk uk‛k fdaok mn; d: ‚kdrs- ^cqf)eZrksRl`’VkA gU;knzk’Va 

ljktde~A* vktpk lekt xfr‛khy vkgs- ;k xfreku thouke/;s 

euq’;kps ‚kjhjkdMs nqyZ{k gksÅ u;s ;kph dkGth lq)k ?ks.ks 

vko‛;d vkgs- ^‛kfjjek|e~ [kyq /kekZFkZ lk/kue~A* vFkkZr ‚kjhj 

loZ iq:’kkFkZ izkIr dj.;kps lk/ku vkgs- R;kph fuxk jk[kyh 

ikfgts- vki.k O;k;kekus ;ksX; ‚kjhj izkIr dsys ikfgts vkf.k ;ksX; 

‚kDrh izkIr >kY;kuarj rh ijksidkjklkBh okijyh ikfgts- 

 vktP;k lektke/;s yksdla[;spk o nkfjnzÓkpk HkLeklqj 

ok<yk vkgs- nksu iRuh vkf.k vusd eqys tsFks vlrhy rsFks nkfjnzÓ 

o jksx uDdhp jkgrhy ;kph laHkkouk vf/kd vlrs- Eg.kwu 

yksdla[;syk vkGk ?kky.;kpk iz;Ru dsyk ikfgts rlsp L=hiq:’k 

lekurk vk.k.;kl iz;Ru dsyk tkrks rks ;ksX;p vkgs- iwohZlq)k 

uhrhe/;s L=hps ;ksX; vls o.kZu dsysys vk<Grs- L=hyk leku ntkZ 

nsÅu frps egÙo vckf/kr Bsoysys fnlrs- ^;= uk;ZLrq iwT;Urs 

jeUrs r= nsork%A* vFkkZr tsFks ukjhpk lUeku vlsy rsFks LoxZ 

fuekZ.k gksÅ ‚kdrks- Eg.kwu izR;sd dqVqacke/;s] lektke/;s L=hpk 

lUeku >kyk ikfgts] leku okx.kwd fnyh ikfgts gh f‛kdo.k 

uhrhphp vkgs gs vki.k foljrk dkek u;s- 

 vusd xks’VhaP;k vk/kkjs euq’;kus lektkr thou txrkuk 

uhrhpk vk/kkj ?ksryk ikfgts- fodluf‛ky vlysY;k Hkkjr ns‛kkyk 

fodflr jk’Vª cufo.;klkBh uhrhrÙokpk voyac dj.ks vfuok;Z 

vkgs vkf.k R;klkBh ekuoh lektke/;s uhrhrÙokph mi;ksfxrk 

:t.ks vko‛;d vkgs- ts.ksd:u ekuoh lekt /kkfeZd] vkfFkZd] 

lkekftd ;k lokZaxkus ifjiw.kZ gksbZy vkf.k gsp ekuoh thoukps 
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/;s; vlkos o rs cufor vlrkuk Kku o deZ ;kapk lqjs[k esG 

clowu dk;Z dsys ikfgts- 

vktph ifjfLFkrh dk; vkgs\ ik‛pkR; lektkr vusd 

fHk™k i.k vkarfjdr% lqlaxr vlysY;k vusd uSfrd ijaijk vkgsr- 

v‛kk ,[kk|k ijaijs‛kh rknkRE; iko.;kpk fu.kZ; ,[kknh O;äh ?ksÅ 

‚kdsy- R;k ijaijsyk vk/kkjHkwr vlysY;k uSfrd ladYiukapk O;wg 

rh Lohdkjhy- frus vls dsys rj dsoG vkoMhfuoMhP;k Hkk’ksgwu 

osxGh vkf.k vFkZiw.kZ v‛kh ewY;okpd Hkk’kk fryk ykHksy] frP;kr 

v/;kor vlysY;k fud’kkaoj vk/kkjysY;k lqlaxr thoulj.khr rh 

vkiY;k thoukps lkQY; ‚kks/ksy- gs fud’k frus Lohdkjysys vlys 

rjh frus fuekZ.k dsysys ulrhy] frP;koj rs ca/kudkjd vlrhy- 

rjhgh gs fud’k frus fufeZysys ulys rjh frus fuoMY;keqGs rs frps 

fud’k Bjrkr- ,[kk|k osxGÓk ijaijs‛kh rknkRE; iko.;kps Lokra«; 

R;k O;ähyk vlrs- 

uhfr‛kkL=kps dk;Z gs f}fo/k vkY;keqGs euq’;kyk vkiys 

vkReKku lgt lk/; djrk ;srs- feGkysY;k vkReKkukeqGs R;kps 

lektkr lE;d LFkku] R;kps brjkafo’k;hps o Lor% fo’k;hps drZO; 

;kpsgh vkdyu R;kyk gksr vlrs- euq’;kpk n`f’Vdksu gk O;kid 

gksrks- ekuokus T;k d`f=e e;kZnk tls& tkfrHksn] o.kZHksn ;k R;kauh 

Lor% fuekZ.k dsY;k R;k u’V gks.;kl enr gksrs- R;kP;k ;k O;kid 

n`f’Vdksukrwu ln~xq.kkaP;k vFkkZrgh O;kidrk fuekZ.k gksrs- ;k 

dkj.kkaeqGsp ln~xq.kkauk lkoZf=drk ;sowu ekuoh LoHkkokr uSfrd 

tk.kho gh vf/kdkf/kd tk.kow ykxrs- ;k uSfrd tk.khoseqGs euq’; 

gk vf/kdkf/kd ‚kkar o lkSE; curks] rlsp rks lgu‛khy vkf.k 

brjkafo’k;h lgkuqHkwrh ckGxw ykxrks- ;k lgu‛khyrseqGs o 

lgkuqHkwrheqGs rks jkx] lwMkph Hkkouk dBksjrk ;kiklwu nwj tkrks- 

euq’;Ro gs R;kP;k la;eh vkpj.kkr fnlw ykxrs- v‛kk izdkjP;k 

uSfrd vkpj.kkps ekuoh thoukr vfr‛k; egRo vkgs- uSfrd 

vkpj.kkus euq’; gk lnkpkjh curks- R;kP;k ;k lnkpkjh 

thoukiklwu fuo`r gks.;kpk fdaok R;kiklwu foJkarh ?ks.;kpk fu‛p; 

d: ‚kdr ukgh- ln~xq.kkaiklwu lqVÓk ulrkr- vki.k thou dls 

txrks ;kyk egRo vkgs- vki.k thou fdrh o’ksZ txyks ;kyk egRo 

ukgh Eg.kwu ;k ekuoh nsgkpk ftrdk pkaxyk mi;ksx djrk ;sbZy 

frrdk mi;ksx uSfrd vkpj.kkr djkok- dkj.k ek.klkps vk;q’; gs 

{k.kk{k.kkyk deh gksr vkgs o Eg.kwu LoLFk clw udk] i.k ‚ksoVh 

dls txk;ps gs T;kps R;kusp Bjok;ps vlrs- 

^la‛k;h fo}kukis{kk fu’Bkoku HkDrp lalkjlkxj r:u 

tkrks- lalkjh yksdkaiq<s /keZLFkkidkpsgh dkgh pkyr ukgh* ,sfgd 

lq[kkP;k vis{kkeqGs vktdky dks.kkpkgh /kekZoj] uhrhoj fo‛okl 

ulrks vls Jhxqykcjko egkjktkaps Ekr fnlwu ;srs- vkiyh 

Qlo.kwd gksÅ u;s vls okVr vlY;kl fo’k;klDrh loZFkk 

lksMk;yk goh vls rs lkaxrkr- Jhegkjktkauh ik‛pkR; 

uhfr‛kkL=kfo’k;h vkiys fopkj O;ä dsys vkgsr- ik‛pkR; 

uhfr‛kkL= fopkj dsY;kl uhrh d‛kkyk Eg.kko s gsp v|ki Bjys 

ukgh- ijes‛oj gk vfr‛k; uhrhpk iqrGk vkgs v‛kh ik‛pkR;kaph 

letwr vkgs- ek= R;kaP;k ers R;kaP;k ‚kkL=kaps vkykspu dsY;kl 

pkjp dYiuk leksj ;srkr- vkIropu] lnln~foosd cq)h] 

cgqi;ksfxrk vkf.k mRØkarh vkf.k ;kiSdh dks.krhgh dYiuk ?ksÅu 

ijes‛oj uhrhpk iqrGk vkgs gs R;kaP;k ers fl) dj.ks dBh.k- 

lnkpkjkpk mins‛k] dqVaqc fo"k;d] lsodklaca/kh iF;s] vfrFkh] nku] 

L=h vkf.k iq:"k] L=h;kauk mins'k] L=h;kaizek.ks iq:"kklkBh pkrq;Z 

f'k{k.k] o lkekU; uhfrfoospu ;k lokZafo’k;h Jhegkjktkauh R;kaps 

fopkj ekaMys vkgsr- gs fopkj vktP;k lektklkBh mi;qDr 

vkgsr- ;k lokZapk vH;kl gks.ks vo‛;d vkgs- R;kaps fopkj 

lektkr izlkfjr dj.ks vktP;k dkGkph xjt vkgs vls eyk 

okVr vkgs- 

Lkkjka‛k % 

 /kekZps fu;e ikyu dsys vlrk euq";kpk lRoxq.k ok<rks 

vkf.k R;k lRoxq.kkeqGs /keZ ikyu dj.kkjk loZ lekt lRolaiUu 

gksrks- R;keqGs lektkrhy varxZr O;oLFkk dygkf'kok; fVdwu jkgrs- 

lokZauh /kekZpj.k dsys rj ykSfdd lq[k vkf.k ikjykSfdd lq[k 

lektkyk feGw 'kdrs vkf.k O;ogkjkrgh lek/kku] LFkS;Z bR;knh 

izkIr gksrs- 

 lRocq)h dj.kkjk vkpkj /keZ Eg.kwu ;ksx'kkL=kr vkf.k 

O;ogkjkr nksUgh fBdk.kh vkpj.kh; vkgs- uhrh vkf.k /keZ 

;ksx'kkL=kP;k ;e:ih izkFkfed vaxkr lekfo"V vlY;keqGs 

lk/kdkus uhrhP;k loZ vaxkapk vH;kl ,dne dsyk ikfgts- ukghrj 

,dp xq.k ok<wu nqlÚ;k vaxkr vuhrhpk tksj ok<w 'kdrks- i.k 

lk/kd vkf.k loZlk/kkj.k lkekU; ek.kwl gs nksUgh ,d ukghr- dkgh 

fBdk.kh lkekU; ek.klkyk lk/kd gks.;klkBh uSfrd&/kkfeZd 

vkpkj&fopkj lkafxrysys vkgsr- lk/kdkph ik=rk izkIr dj.;klkBh 

uSfrd&/kkfeZd vkpkj&fopkjkaps fu;e vlrkr- lk/kdkyk 

lk/kukekxZP;qr u gksrk lk/;izkIR;FkZ uSfrd&/kkfeZd vkpkj&fopkjkaps 

fu;e vlrkr-mnk- tls d.kkZus vkSnk;kZr [kwi izxrh dsyh i.k 

brj= R;kph vuhrh lqVyh ukgh- ;qf/kf"Bjkps fBdk.kh lR;opu gk 

xq.k ok<yk i.k Hkh:rk bR;knh dkgh nks"k jkfgys- Eg.kwu O;ähus 

uhrhP;k loZ vaxkapk vH;kl lkdY;kus djko;kl gok] Jhxqykcjko 

egkjkt ;kauk vls Eg.kko;kps vlY;kps fnlwu ;srs- 
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Lkkjka”k % 

egkjk"VªhP;k lkaL”rhd thoukr okjdjh ijaijk gh egŸokph vkgs- okjdjh ijaijsus ejkBh lektkph thouewY;s tksilyh( ejkBh ek.klkyk 

lkrR;kus uSfrdrsps Hkku fnys( dqVqackyk nsoRo fnys- Kkus’ojh] ,dukFkh Hkkxor vkf.k rqdkjke xkFkk ;k okjdÚ;kaP;k izLFkku=;hrwu egkjk"Vªh; 

lektkyk thoukph fn’kk feGr xsyh] iziapkr iq:"kkFkZlaié dls txkos] rs f’kdoys xsys] vki.k vkiys dke pks[ki.ks dj.ks gh lokZRed 

ijes’ojkph iwtk ekuyh xsyh- v’kk ;k okjdjh ijaijsyk oS- g- Hk- i- lksuksiar ÅQZ ‘kadj okeu nkaMsdjkauh uos ifj.kke fnys- R;keqGs okjdÚ;kaps 

vkf.k vo?;k egkjk‛Vªkps rs vkoMrs O;fäeŸo Bjys vkf.k tuekulke/;s lk{kj vkf.k fuj{kj okjdÚ;kae/;s rs ekeklkgsc ;k ukokus vksG[kys tkÅ 

ykxys- ;k lacks/kukr ,d dkSVqafcd ftOgkGk vkf.k ekrsdMhy okRlY;kpk vksykokgh vlY;kus izLrqr fuca/kkr R;kapk mYys[k ^ekeklkgsc* vlk 

dsysyk vkgs- 
 

izLrkouk % 

ekeklkgsc nkaMsdj gs lRo’khy o`Ÿkhps lk/kqiq:‛k gksrs- 

R;kaP;k O;fäeŸokr ,d vlk/kkj.k ljyrk gksrh- R;keqGs R;kaP;k 

pfj=kpk ‘kks/kgh frrD;kp ljyrsus o ikjaikfjd jhrhus ?ks.ks 

ØeizkIrp Bjrs- ;sFks ekeklkgsckaps pfj= o dr̀ZRo ljGi.ks fuosfnr 

dsysys vkgs- 

nkaMsdj ?kjk.ks ewG jRukfxjh toGP;k ok;ax.kh ;k xkokps 

vkgs- lksGkO;k ‘krdkP;k v[ksjhl ckGkth f=acd nkaMsdj gs 

ok;ax.khgwu Bk.ks ftYgÓkkrhy iky?kj toGP;k dsGos ;k xkoh 

jkgk;yk vkys- gs xko ^dsGos&ekghe* Eg.kwu vksG[kys tk;ps- 

R;kiq<s dsGos&ekghe lksMwu rs iky?kjyk LFkkf;d >kys- 

ekeklkgsckapk tUe fn- 20 ,fizy 1896 jksth dGO;kl 

>kyk- ekeklkgsc o;kP;k pkSF;k o‛kkZiklwu iwtk&vpkZ djr o 

R;kpk ifj.kke R;kaP;k o`Ÿkhoj >kyk- R;kaP;k o;kP;k uoO;k o‛khZ 

R;kaph eqat >kyh- la/;k] oSÜonso] x.kirh&vFkoZ’kh‛kZ] iq:‛klwDr b- 

ikjaikfjd okM~%e; R;kauk ikB >kys- ekeklkgsckaps izkFkfed f’k{k.k 

dsGos ekghe ;sFks >kys- R;kuarj ekeklkgsc iq.;kP;k uwru ejkBh 

fo|ky;kr tkÅ ykxys- eksMd] xks[kys] xksMcksys vls LokFkZR;kxh 

o /;s;oknh f’k{kd R;kauk ykHkys- R;kapk oxkZr usgeh ifgyk uacj 

vls- R;kauh ek/kojkokadMwu ?kjhp baxzth o laL”r f’k{k.k ?ksrys-  

mPp f’k{k.kklkBh rs QX;Zqlu dkWyste/;s nk[ky >kys- 

R;kosGh izkpk;Z j¡- j- iq- ijkatis ;kauh R;kauk vH;klkr fo’ks‛k 

izksRlkgu fnys- izks- iVo/kZu] izks- nkrkj] izks- tks’kh] izks- ukbZd] izks- 

jk- n- jkuMs ;k lk/kqrqY; o fo)ku toGwu o ftOgkGÓkkpk 

izksljka’kh laca/k vkyk- xq:nso jkuMs ;kaP;k ‘kCnLi’kkZus ekeklkgsckaps 

var%dj.k iqyfdr >kys- xq:nsokalkj[kk Fkksj o ;ksX; ekxZn’kZd ,su 

eksD;kP;k osGhp ekek;kgsckauk ykHkyk- 

ekeklkgsc 1917 lkyh ch-,-ph ijh{kk mPp f{rh; 

Js.khr ikl >kys vkf.k R;kauk eqaqcbZ fo|kihBkph rŸoKku fo‛k;kph 

^izYgkn lhrkjke* LdkWyjf’ki feGkyh- i.k ;k LdkWyjf’kiph vV 

v’kh gksrh dh iq>hy nksu o‛kkZr rŸoKku fo‛k; ?ksÅup ,e-,-P;k 

ijh{ksl clys ikfgts- ,e-,- lkBh R;kauh ^‘kadjkpk;Z* ?ks.;kps 

Bjfoys i.k xq:nso jkuMs ;kauh R;kauk ^IysVks* gk fo‛k; vH;klkBh 

?;kok vls lkafxrys o R;kauh xq:ph vkKk ekU; dsyh- 

Lokuanfuokl g-Hk-i- tksx egkjkt gs ekeklkgsckaps 

ikjekfFkZd xq: gksrs- R;kpk okMÓkkr rs jkgr gksrs- R;kpk Qk;nk 

vH;klkP;k ckcrhr ekeklkgsckauk >kykp] i.k R;kis{kk gh eksBk 

ykHk Eg.kts ekeklkgsckauk dhrZu&izopukaP;k Jo.kkph vkoM fuekZ.k 

>kyh vkf.k R;kaph lRizo`Ÿkh ok<hl ykxyh- ekeklkgsckapk o 

fo‛.kqcksokapk lk{kkr laca/k 1910 rs 1920 ;k n’kdHkjkP;k dkGkr 

vkyk- okjdjh laiznk;kr ;sÅu R;k laiznk;klkBh dke dj.;kph 

izsj.kk R;kauk cksokaeqGs feGkyh- cksokaP;keqGs ekeklkgsckauk lkfRod 

thou xolys( eq[; Eg.kts KkusÜojhP;k uO;k “‚Vhpk ykHk >kyk- 

R;k nks?kkaP;kgh lk/kusr cká lk/kukaps voMacj uOgrs- izn’kZu uOgrs- 

R;kaph ukelk/kuk lgt o`Ÿkhr eqjyh gksrh- 

Okjdjh f’k{k.k laLFkk Eg.kts tksxegkjktkaps Lekjdp gks;- 

okjdjh laiznk;kpk ik;k Kkunsokauh jpysyk vlY;kus] oS;fäd 

lnkpj.k] iMrhy rs d‛V lkslwugh okjhpk fu;e VkGw u ns.ks] 

vuq’kklu ikG.ks vknh xq.kkauh le`) vl.kkÚ;k okjdjh lewgkoj 

mŸke laLdkj gks.;kph xjt fuekZ.k >ky syh gksrh- ;k xjtsiksVh 

egkjktkauk laLFksph dYiuk lqpyh- vkGanhyk vusd lk/kd ;sr] 

ek/kqdjh ekxwu vtkuo{̀kk[kkyh KkusÜojhph ijk;.ks djr- R;kal 

;ksX; ekxZn’kZukph vko’;drk gksrh- lk/kdkae/;s ijLij laokn 

uOgrk- lk/kdkaP;k mérhP;k “‚Vhus v’kk ijLij laoknkphgh 

vko’;drk gksrh- ;k loZ xks‛Vh ?kMkO;kr] lokZauh ,d= ;sÅu 

KkusÜojhpk vH;kl djkok] izopukaoj ppkZ djkO;kr] ;k fopkjkrwu 

iw- ukjk;.kLokeh o ikaMqjax’kkL=h ‘kekZ ;kauh cksokaP;k okjdjh f’k{k.k 

laLFksP;k dYiusyk lg;ksx fnyk vkf.k 24 ekps 1917 jksth 

okjdjh f’k{k.k laLFksph LFkkiuk >kyh- g- Hk- i- tksxegkjkt R;k 

laLFksps v/;{k >kys- iq<s ekeklkgscgh ;k laLFKsps v/;{k >kys gksrs- 

ifgY;k fno’khpk KkusÜojhpk oxZ ekeklkgsckauh ?ksryk- gh laLFkk 

/kkfeZd o O;kogkfjd f’k{k.kkph lkaxM ?kky.kkjh okjdjh 

laiznk;krhy ,deso laLFkk gksrh- xq: vkKsizek.ks fdR;sd o‛ksZ 

ekeklkgsc rhu efgus rsFksp jkgwu laLFksrhy eqykauk baxzth o laL”r 

f’kdor- laLFksrhy fo|kFkhZ tsOgk ia<jhP;k okjhyk tkr rsOgk 

ekeklkgsc Lor%P;k vkpj.kkus fo|kF;kZaoj lsok] f’kLr o vH;kl 

;kaps laLdkj ?kMor- lektk’kh d’kh okx.kwd Bsokoh ;kps /kMs nsr- 

1916 lkyh U;w iwuk dkWystph LFkkiuk >kyh- ;k 

dkWyst e/;s izkpk;Z vkiVs ;kauh ekeklkgsckauk xq:nso jkuMs 
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;kaP;kekQZr cksyko.ks ikBfoys- 3 ekpZ 1920 jksth R;kauh nksu 

vVhoaj f’k{k.k izlkjd eaMGhps vktho lHkklnRo Lohdkjys- R;k 

vVh Eg.kts ,d& ia<jhps okjdjh vlY;keqGs okjhyk tk.;klkBh 

dkWystus R;kaph jtk eatwj djkoh o nksu& R;kauk T;kosGh fuo`r 

Ogk;ps vlsy rsOgk R;kauk fuo`r djkos- Lokra«; pGoGhr 

dhrZuk}kjs cksokauh Lons’kkfHkeku yksdkai;Zr iksgkspfoyk] rsp dk;Z 

ekeklkgsckauh dsys- fu:i.kkr eqÌslwÌ ekaM.kh vkyh ikfgts] 

vkRedFku eqGhp ;srk dkek u;s gk egkjktkapk ladsr tksx 

egkjktkaP;k e`R;wuarjgh R;kauh vktUe ikGyk- ;kpkp ifj.kke 

R;kaP;k oxkZrhy f’kdfo.;kojgh fnlwu vkyk- 1920 lkyh- izk- 

uk- lh- QMds o izk- n- jk- ?kkjiqjs ;kauh dkWyst lksMys] R;keqGs ;k 

fcdV izlaxh v/;kiukP;k Hkkj ekeklkgsc o izk uk- x- ukjGdj 

;kaP;koj iMyk( i.k rh dBh.k tckcnkjh ikj ikMwu R;kauh dkWyst 

lkojys- 

1940 lkyh eqacbZps :b;k dkWyst LFkkiu >kys- R;kosGh 

miizkpk;Z Eg.kwu rs dke ikgw ykxys- uksdjhph ohl o‛ksZ iw.kZ 

>kY;keqGs R;kauk dkWystkrwu vki.k fuo`r Ogkos vls okVr gksrs o 

R;kauk vkGanhph vks< okVw ykxyh gksrh- i.k vlk nsoek.kwl rlkp 

fo|kFkhZfiz; izk/;kid lksM.;kl dkWyste/khy lgdkjh r;kj gksbZukr- 

v’kkrp :b;kps izkpk;Z Hkkxor ;kaps vpkud fu/ku >kys- R;keqGs 

ekeklkgsckauk izkpk;Zin Lohdkjkos ykxys- R;kuarj 1945 lkyh 

ekeklkgsc l- i- egkfo|ky;kps izkpk;Z >kys- 

Ekeklkgsckauh f’k{k.k izlkjd eaMGhr vlrkuk ukukfo/k 

tckcnkjhph dkes ikj ikMyh- 1934 lkyh uwru ejkBh ‘kkGsps 

^lqifjVsaMsaV* Eg.kwu R;kauh dke dsys- R;kosGh R;kauk ygku eqykaP;k 

eukoj laLdkj dj.;kph la/kh feGkyh- l- i- dkWystP;k ekfldkps 

laikndRo dkgh dkG R;kaP;kdMs gksrs- R;keqGs tkxfrd ;q)] 

jktdh;] lkekftd pGoGh] ‘kS{kf.kd ?kVukaoj R;kauh vkiys fopkj 

;k ekfldkP;k vxzys[kkrwu ekaMys- xjtw fo|kF;kZauk laLFksdMwu 

fu;ekuqlkj enr djrk vkyh ukgh rj rs Lor%P;k f[k’kkrwu iSls 

nsr- gkWLVsyps jsDVj vlrkuk fo|kF;kZaP;k vMhvMp.kh letwu ?ksr] 

R;kaP;k lq[knq%[kkr okVsdjh gksr- 1948 lkyh e- xka/khaph gR;k 

>kyh rsOgk dMd d¶;wZ ykxw gksrk- R;kosGh gkWLVsylkBh /kU;] nw/k] 

HkkT;k vk.k.;kps fcdV dke R;kauh dsys- 

rŸoKku gk fo‛k; tjh dBh.k vlyk rjh ppsZrwu rks 

lksik djrk ;srks- fo‛k; pkaxyk letyk Eg.kts R;kph fuR;kph 

thouk’kh R;kph lkaxM ?kkyrk ;srs- rŸoKku fo‛k; gk vuqHkok;pk 

vlrks] uqlrs okpwu R;kps QG feGr ukgh( Eg.kwu rŸoKku 

fo‛k;kpk lkaxksikax vH;kl Ogkok ;kdfjrk 1921 lkyh 

ekeklkgsckauh ^rŸoKku eaMGk*ph LFkkiuk dsyh- ikÜpkR; i)rhus 

f’k{k.k ?ksrysY;k fdaok ijh{ksiwjrkp rŸoKku fo‛k; ?ksrysY;k 

fo|kF;kZauk rŸoKku izfriknd xazFkkaph vksG[k Ogkoh gk R;k laLFkspk 

gsrw gksrk- R;kaP;k ;k miØekeqGs lqf’kf{krkauk LQwrhZ feGkyh- ;k 

eaMGkus fo}kukaph O;k[;kus] fuca/kokpu fdaok vH;kl] lgyh 

vk;ksftr dsY;k- dBksifu‛kn] Kkunso vkf.k R;kaps rŸoKku b- 

fo‛k;kaoj ekeklkgsckauh fuca/k okpys- 

fo|kF;kZaauk o f’k{kdkaukgh vkiY;k /kekZfo‛k;h] lar o 

R;kaP;k okM~%e;kfo‛k;h xksMh ykxkoh vkf.k R;kaP;ke/;s vfLrd 

cq)h fuekZ.k Ogkoh ;klkBh rs tksx egkjktkaP;k iq.;frFkhyk vkotwZu 

R;kauk vkGanhyk cksykohr- gsrw ,o<kp dh] ;ke/kwu ,[kknk KkusÜojh 

fdaok xkF;kdMs oGys rj lekjaHkkps lkFkZd gksbZy- v’kkosGh 

dkWyst fo|kkFkhZ&fo|kFkhZauhapk ?kksGdk vkGanhyk vkysyk ikgwu 

iq‛dGkauk R;kpas xw< okVs- 

1951 uarj ekeklkgsckauh vkiys izopu&fdrZukps 

dk;ZØe ok<oys- nj efgU;kP;k ‘kq) ,dkn’khl iq.ks ;sFkhy fuoMqaxs 

foðy eafnj o o| ,dkn’khl vkGanh vxj brj eqDdkekP;k 

fBdk.kh dhrZu&izopu gksr vls- 13 tkusokjh 1967 ;k l- i- 

egkfo|ky;kP;k lqo.kZ egksRlokP;k eq[; fno’kh Hkkjrkps HkwriwoZ 

vFkZea=h MkW- fparke.kjko ns’keq[k ;kaP;k gLrs ekeklkgsckauh dkSf’kd 

O;k[;kuekysr fnysY;k pkj O;k[;kukaps ^Kkunso o IysVks* gs iqLrd 

izdkf’kr >kys- 

 usok’;kP;k ‘kadjkP;k eafnjkr tsFks KkusÜojkauh KkusÜojh 

lkafxryh rh tkxk fganq&eqlyeku oknkr iMyh gksrh- nknklkgsc 

djanhdj gs lqizfl) odhy ;kauh gs eafnj fganqP;k rkC;kr feGowu 

fnys- gs eafnj xkokckgsj gksrs- eafnjkr cjhp eksdGh tkxk o T;k 

[kkack’kstkjh KkusÜojkauh KkusÜojh lkafxryh rks [kkac ,o<sp gksrs- g- 

Hk- i- cUlhcqok rkacs lkj[;kauh ;kaP;k R;k eafnjkpk [kkackpk 

th.kksZ)kj djkok vls okVys- ekeklkgsckauh eu&eu&/ku [kpZys- 

uxj ftYgÓkkr ;k nsoGkP;k enrhlkBh dhrZu&izopus dsyh vkf.k 

Jh- l- ds- usÅjxkodjkaP;k ns[kjs[kh[kkyh gs eafnj cka/kwu iw.kZ dsys- 

usok’;kizek.ks fuo`fŸkukFkkaps lekf/kLFkku Eg.kwu «;acds’oj gsgh R;kaps 

vkoMrs LFkku gksrs- lkloM ;sFks lksikunsokaP;k eafnjkP;k dGl 

mHkkj.khP;k dkeklkBh cjhp enr feGowu ns.;kps dke 

ekeklkgsckauh dsys- 

 ekeklkgsc l- i- dkWystps izkpk;Z vlrkuk iq.ks 

fo|kihBkph LFkkiuk >kyh- fuoM.kqdhpk voyac u djrk iq.;krhy 

loZ dkWystP;k izkpk;kZauh iq.ks fo|kihBkps vkjaHkdkyhu dk;Z 

lqjGhri.ks pkyw d:u ns.;kph ,d loZlaer ;kstuk vk[kyh- 

R;kr ekeklkgsckapk izeq[k Hkkx gksrk- ;k fo|kihBkP;k cfg%’kky 

O;k[;kuekysr R;kauh vusd O;k[;kus fnyh- ;k fo|kihBkP;k 

fujfujkGÓkk lfeR;k] dksVZ] flafMdsV ;kaoj lHkkln vkf.k Mhu v’kk 

tkxkaoj ekeklkgsckauh cgqeksy dkegh dsys- 

 ekeklkgsc e/kwu e/kwu vf[ky Hkkjrh; rŸoKku ifj‛knsyk 

tkr- 1951 lkyh rŸoKku ifj‛kn iq.;kr >kyh- R;krhy ^,fFkDl 

v¡M lks’ky fQykWlkWQh* ;k ‘kk[ksP;k v/;{kinkpk eku R;kauk 

feGkyk- R;kosGh R;kauh ‘Doctrine of Appearance in 

Bradley and Shankar’ gk vH;kliw.kZ fuca/k okpyk- ;k 

fuca/kkeqGs R;kaph Hkkjrh; rŸoKkukbrdhp ikÜpkR; rŸoKkukojgh 

idM gksrh gs lokZaP;k y{kkr vkys- 

 1943 lkyh ljdkjus iky[kh ;k=syk canh ?kkryh gksrh- 

R;kosGh loZ jktdh; iq<kjh rq:axkr gksrs o dk;ns dkSfUlygh 

cj[kkLr >kys gksrs- jkT;dkjHkkj pkyfo.;klkBh rhu ;qjksfi;u 

vk;- lh- ,l- eaMGhaps ,d jkT;dkjHkkj eaMG gksrs- ekeklkgsckauh 

ljnkj txékFk egkjkt iafMr] izk- /kuat;jkt xkMxhG ;kaP;kekQZr 

okjdÚ;kaps Eg.k.ks ;k eaMGkiq<s ekaMys o rhu fnolkaiqjrh iky[kh 

us.;kph ijokuxh ljdkjdMwu feGoyh- 

 tqyS 1961 e/;s iku’ksr /kj.k QqVY;keqGs laHkkthiwy rs 

nxMhiwy ;sFkhy vusd eafnjs mn/oLr >kyh gksrh- ef’knhapsgh 

uqdlku >kys gksrs- jkolkgsc fdjkM ;kaP;k v/;{krs[kkyh th.ksa)kj 

lferh LFkkiu dsyh gksrh- fryk ekeklkgsckaps ekxZn’kZu >kys- 

f’kok; R;kauh iwjxzLrkauk diMs] HkkaMh o iSlsgh feGowu fnys- iqjkP;k 

fno’kh iwjxzLrkaph pkSd’kh d:u R;kauk /khjgh fnyk- 

 ;sjoMÓkkP;k rq:axkr dS|kauk uhrhph f’kdo.k ns.;klkBh 

rq:axkf/kdkjh estj MkbZy ;kauh R;kauk fouarh dsyh- R;kizek.ks R;kauh 

dS|kauk rq:axkrwu lqVY;kuarj lH; x`gLFk Eg.kwu dls okxrk ;sbZy] 

;kph f’kdo.k fnyh- R;kauh u’kkcanh eaMGkyk lkgk¸; dsys- 

 bafM;k QkSaMs’ku gh laLFkk Hkkjrkr o Hkkjrkckgsjhy ns’kkr 

fo|kF;kZauk f’k{k.kklkBh ikBor vls- Kkuxzg.kkcjkscj ijns’kkrhy 

Hkkjrh; lkaL”frd] ‘kS{kf.kd laca/k lq/kkj.;kps o ok<fo.;kps 

cgqeksy dk;Z gh laLFkk djhr vlrs- ;k laLFksP;k lq:okrhiklwu 

ekeklkgsc frps lHkkln gksrs- R;k laLFksyk cjhp ns.kxhgh R;kauh 

feGowu fnyh- ek= i{kfu‛B jktdkj.kkiklwu rs dk;eps nwjp jkfgys- 
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ekeklkgsckaps izdkf’kr lkfgR; vki.kkl iq<hyizek.ks fnlwu ;srs- 

1- v/;kRe’kkL=kph ewyrŸos % izlkn izdk’ku 

2- vHkax % ;- xks- tks’kh izdk’ku 

3- vHkax ladhrZu & Hkkx 1 rs 4 % izlkn izdk’ku] ;- xks- tks’kh  

   izdk’ku 

4- bZ’ojokn % izlkn izdk’ku] ;- xks- tks’kh izdk’ku 

5- Jhlar pks[kkesGk egkjkt ;kaps pfj= o vHkax xkFkk % eankfduh  

   l- dne izdk’ku 

6- rhu izopus % izlkn izdk’ku 

7- rqdkjke xkFkk % okjdjh izdk’ku laLFkk 

8- nSfud Lok/;k; % vukFk fo|kFkhZ x`g izdk’ku 

9- /kqaMkegkjkt nsxGwjdj JhKkusÜojh lsok xkSjo xzaFk % KkusÜojh       

lqo.kZ   

   egksRlo lferh ia<jiwj izdk’ku 

10- Hkkjrkrhy Fkksj fL=;k 

11- okjdjh thou 

12- okjdjh iaFkkpk bfrgkl % dkWfUVusUVy izdk’ku 

13- okjdjh Hktu laxzg 

14- fo‛.kqcqok tksx egkjktkaps pfj= 

15- Jheöxoöhrk % egkjk‛Vª ljdkjps izdk’ku 

16- lVhi KkusÜojh % izlkn izdk’ku 

17- lkFkZ KkusÜojh % lkuan izdk’ku] okjdjh izdk’ku 

18- Lkk{kkRdkjiFkkoj rqdkjke vFkkZr rqdkjkekaps vk/;kfRed pfj= 

19- lksuksiar nkaMsdj ;kaph izopus ¼ladyu % lqjs’k xjlksGs½ 

20- lkSan;kZps O;kdj.k % fparke.kh lkfgR; lg;ksx izdk’ku 

21- Jh Kkunso pfj=] xzaFk vkf.k rŸoKku 

22- Kkunso vkf.k IysVks 

23- Jh Kkunsokaps thoufo‛k;d rŸoKu % ukxiwj izdk’ku 

24- KkusÜojh v/;k; lkrok % Oghul izdk’ku 

25- KkusÜojh v/;k; ckjkok % Oghul izdk’ku 

26- KkusÜokhrhy dBh.k ‘kCnkapk dks’k % ;- xks- tks’kh izdk’ku 

27- lkFkZ KkusÜojh izLrkouk % dkWfUVusUVy izdk’ku 

28- KkusÜojh lsok xkSjo xzaFk % c- fx- ?kkVs izdk’ku 

29- bZ’ojokn ¼oknfoospuekyk½ 

lUeku vkf.k iqjLdkj % 

 iky?kj ;sFkhy ,dk egkfo|ky;kyk lksuksiar nkaMsdjkaps uko 

fnys vkgs- 

 lksuksiar nkaMsdj ;kaP;k ukokpk iqjLdkj ,[kk|k rŸoKkufo‛k;d 

xzaFkkyk fnyk tkrks- 

ekeklkgsckapk ojhy loZ ys[kuiziap ikgrk ,d xks‛V lgt 

y{kkr ;srs] rh Eg.kts R;kaP;k ,dw.k ,d ys[kukP;k dsaæLFkkuh 

bZ’ojh; fopkj vkgs- ;k dsaækiklwu rs tjkgh <Gysys ukghr- 

;kpk vFkZ brdkp dh rs Jheöxoöhrkp txr gksrs- R;kauh 

vkiyh eucq)h o desZ ,dVÓkk bZ’ojkuk vi.kZ dsysyh gksrh- 

 v’kk ;k Fkksj ekeklkgsckaP;k lsodk;kZuarj fn- 9 tqyS 

1968 e/;s R;kaps fu/ku >kys- lksuksiarkaph Le`rh fujarj jkgkoh 

Eg.kwu 1970 e/;s lksuksiar nkaMsdj f’k{k.k eaMGkph LFkkiuk d:u 

iky?kj ;sFks xzkeLFkkauh egkfo|ky; lq: dsys- vls gksrs ekeklkgsc 

nkaMsdj- 

v[ksjhl ekeklkgsckacÌy vls Eg.krk ;sbZy dh] 
 

mn;fr ;fn Hkkuq% ifÜpes fnfXovkxsA 

izpyfr ;fn es:% ‘khrrka ;kfr okfà%A 

fodflr ;fn i|a ioZrkxzs f’kyk;kaA 

u Hkofr iqu:HkDra Hkkf‛kra lTtukuke~A ¼foØepfjre~ 249½ 
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गोषवारा 

साने गरुुजी ह े नाव ऐकल्यावर महाराष्ट्रातल्या प्रत्यकेाच्या  मनात त्याांच्या शाळेतील प्राथथनचेे स्वर घुमू लागताच, 'खरा 

तो एकची धमथ' सारखी प्राथथना, 'आता उठवू सारे रान', 'बलसागर भारत होवो' सारखी स्फुतीगीतां चालीसकट मनामध्ये घुमणार 

नाहीत असा मराठी माणसू ववरळाच म्हणावा लागेल. भारताच्या स्वातांत्र्यलढ्याच्या काळात क्ाांतीकायथ करणारे, लहान 

मुलाांसाठी, अवखल ववश्वासाठी लखेन करणारे, सतत ववचारमग्न राहाणारे असे त्याांचे व्यवममत्व होत. गुूजजी म्हटलां क,, मुलाांच्या 

मनाची काळजी घणेारे, त्याांच्या नैवतक भावनाांचे कौशल्याने सांवधथन करणारे, मलुाांच्या घराशी मायेने सांबध ठेवणारे असे समजल े

जातात. गुरीजी या शब्दात जो आपलपेणा आह,े गुरु शब्दाला माऊली शब्द जोड जोडण्याची ची प्रथा आह ेआवण ह ेवरील सारे  

गुण साने गरुुजीमध्ये आढळतात म्हणनूच त्याांना प्रेमाने गूुजजी म्हणत. ते शाळेला जीवन मानत. गुरुजींचे लेखन पुस्तक, ज्ञान 

दणेारे नव्हते तर समाजसुधारणा, अज्ञान नाहीसे करणारे आह.े लोकाांमध्ये स्वावभमान जागतृ करुन विटटशापासनू स्वातांत्र्य 

वमळवण्यासाठी  धेयवादी, आदशथप्रेमी नागटरक घडववणारे होते. त्याांच्या वाड्मयातनू प्रामावणकपणा, त्यागी वृती झळकते. त्याांच्या 

लेखनात आदशथवादाच्या छठा ददसतात. सत्य, प्रेम, उदारता, नैवतकता, सद्वतथन, सांयम. ज्ञान, वववेक, सहानुभतूी इत्यादी मुल्य े

डोकावतात. स्वातांत्र्य, समता, बांधुता इत्याददचाही परुस्कार त्यानी केललेा ददसतो. स्वदशेी, खादी, अस्पृशता वनवारण, वहन्द ू

मुवस्लम ऐक्य, स्वावलांबन, अन्यायाचा प्रवतकार याांचा प्रचार त्यानी त्याांच्या भाषणाद्वारे जनजागतृी साठी केला. त्याांच्या मनावर 

गाांधीजींचे सांस्कार खोलवर रुजले होते. त्याांच्या वलखाणात समाज कसा ववकवसत आणण ससुांकृत होईल ह्याची तळमळ जाणवते. 

त्याांच्या ह्या महान कायाथचा उहापोह ह्या वनबांधात करणार आहोत. 

Keywords:    ,     ,       ,      ,    ,    ,               ,        . 

 

सान ेगरुुजींच ेसामावजक तत्त्वज्ञान: एक उहापोह 

साने गरुुजी ह े  नाव ऐकल्यावर महाराष्ट्रातल्या 

प्रत्यकेाच्या  मनात त्याांच्या शाळेतील प्राथथनेचे स्वर घुम ू

लागताच, 'खरा तो एकची धमथ' सारखी प्राथथना, 'आता उठव ू

सारे रान', 'बलसागर भारत होवो' सारखी स्फुतीगीतां 

चालीसकट मनामध्ये घुमणार नाहीत असा मराठी माणसू 

ववरळाच म्हणावा लागेल. भारताच्या स्वातांत्र्यलढ्याच्या 

काळात क्ाांतीकायथ करणारे, लहान मुलाांसाठी, अवखल 

ववश्वासाठी लेखन करणारे, सतत ववचारमग्न राहाणारे अस े

त्याांचे व्यवममत्व होत. गुूजजी म्हटलां क,, मलुाांच्या मनाची 

काळजी घेणारे, त्याांच्या नैवतक भावनाांचे कौशल्याने सांवधथन 

करणारे, मुलाांच्या घराशी मायने ेसांबध ठेवणारे असे समजल े

जातात. गुरीजी या शब्दात जो आपलेपणा आह,े गुरु 

शब्दाला माऊली शब्द जोड जोडण्याची ची प्रथा आह ेआवण 

ह े वरील सारे  गुण साने गुरुजीमध्ये आढळतात म्हणनूच 

त्याांना प्रेमाने गूुजजी म्हणत. ते शाळेला जीवन मानत. 

गुरुजींचे लेखन पुस्तक, ज्ञान दणेारे नव्हते तर 

समाजसुधारणा, अज्ञान नाहीस े करणारे आह.े लोकाांमध्य े

स्वावभमान जागतृ करुन विटटशापासनू स्वातांत्र्य 

वमळवण्यासाठी  धेयवादी, आदशथप्रेमी नागटरक घडववणारे 

होते. त्याांच्या वाड्मयातनू प्रामावणकपणा, त्यागी वतृी 

झळकते. त्याांच्या लेखनात आदशथवादाच्या छठा ददसतात. 

सत्य, प्रेम, उदारता, नैवतकता, सद्वतथन, सांयम. ज्ञान, वववेक, 

सहानभुतूी इत्यादी मुल्ये डोकावतात. स्वातांत्र्य, समता, 

बांधुता इत्याददचाही पुरस्कार त्यानी केललेा ददसतो. 

स्वदशेी, खादी, अस्पृशता वनवारण, वहन्द ू मुवस्लम ऐक्य, 

स्वावलांबन, अन्यायाचा प्रवतकार याांचा प्रचार त्यानी 

त्याांच्या भाषणाद्वारे जनजागृती साठी केला. त्याांच्या मनावर 

गाांधीजींचे सांस्कार खोलवर रुजले होते. त्याांच्या वलखाणात 

समाज कसा ववकवसत आणण ससुांकृत होईल ह्याची तळमळ 

जाणवते. 

साने गुूजजी अध्यापक, स्वातांत्र्यसैवनक, सावहवत्यक, पत्रकार, 

समाजसवेक, लोकशाही समाजवादाचे भाष्यकार आवण 

आांतर-भारती चळवळीचे प्रवतथक होते. वतरुवचरा-पल्लीच्या 

तरुुांगात असताना त्याांनी ववश्वभारतीच्या धतीवर ‘आांतर-
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भारती’ ही सांस्था स्थापन करण्याचा सांकल्प केला. भारतात 

‘आांतरभारती’चे कें द्र असावे त्याच्या शाखा वनरवनराळ्या 

राजयाांत असाव्यात त्याांच्या माध्यमातनू ववववध राजयाांतील 

भाषा, चालीरीती, परांपरा, कला, कारावगरी, लोकसावहत्य, 

नृत्ये ह्याांचा अभ्यास व्हावा आवण अशा तऱ्हनेे राष्ट्रीय 

एकात्मता साधावी, अशी त्याांची कल्पना होती.  

त्याांचा जन्म कोकणातील रत् नावगरी वजल्ह्यातील 

पालगड या गावी २४ वडसेंबर, इ.स.१८९९  रोजी पाांडुरांग 

सदावशव सानचेा जन्म झाला. त्याांच्यावर त्याांच्या आईच्या 

वशकवणकु,चा फार मोठा प्रभाव होता. त्याांच्या आईन े

त्याांच्या बालमनावर जे ववववध सांस्कार केले त्यातूनच सान े

गुरुजींचा जीवनववकास झाला. पुणे येथे. बी. ए. ची पदवी 

घेऊन (१९२२) मुांबई ववद्यापीठाची इांग्रजी ववषयाची एम. 

ए. ची पदवी (१९२४) सांपादन केली. कालाथईल, टॉलस्टॉय, 

रवबन्द्रनाथ टागोर महात्मा गाांधी, रामकृष्ण परमहांस ह े

त्याांचे आदशथ होते. त्याांच्या मनावर गाांधीजींचे सांस्कार 

खोलवर रुजल े होते.डॉ. अँनी बेझांट, सरोवजनी नायडू, 

वचतरांजन दास ह्याांच्या ववचाराांचा प्रभाव होता. तसेच 

त्याांनी महाराष्ट्रातील सांताांचे सावहत्य वाचले, ते आत्मसात 

केले त्यामुळे भवम हा त्याांच्या व्यवममत्वाचा महत्वाचा पलै ू

होता. अमळनेर (वज.जळगाांव) येथील तत्त्वज्ञान मांददरात 

अवधछात्र (फेलो) पुढे वतथल्याच ‘प्रताप हायस्कू्ल’ मध्य े

वशक्षक व वसवतगहृप्रमुख म्हणून काम केले. त्याांनी 

वसवतगृहातील ववद्यार्थयाांना स्वतःच्या उदाहरणातून 

स्वावलांबनाचे धड े ददले, सेवावृत्ती वशकवली.अांमळनरे 

येथील प्रताप तत्त्वज्ञान कें द्र येथे त्याांनी तत्त्वज्ञानाचा 

अभ्यासही केला. इ.स. 1928 साली त्याांनी ‘ववद्याथी’ ह े

मावसक सुूज केले.  

१९४८ साली त्याांनी  साधना  ह े साप्तावहक 

पुण्यात सूुज केले .समाजवादी ववचारप्रणालीच्या 

माध्यमातून सामावजक, आर्थथक आवण धार्थमक बांधुभाव 

वाढीला लागावा व समतचेी प्रस्थापना व्हावी, हा 

त्यामागील हतेू होता. ववद्याथी  (मावसक), काँग्रेस 

(साप्तावहक), कतथव्य  (सायांदवैनक) अशी अन्य 

वनयतकावलकेही त्याांनी चालवली. गुरुजींनी मुलाांसाठी 

केलले्या अन्य लेखनात गोड गोष्टी (भाग १ ते १०, १९४१-

४५ ), वचमण्या गोष्टी (१९४९) ही पुस्तके ववशेष 

उल्लेखनीय आहते. मलुाांसाठी पविमी सावहत्यातील टॉमस 

हाडी, मारी कोरेली (१८५५-१९२४), वव्हक्टर ह्यूगो 

ह्याांच्या उत्कृष्ट कादांबर याांच्या कथा त्याांनी मराठीत आणल्या. 

धडपडणारी मलुे (दोन खांड, १९३७), आवस्तक (१९४०), 

क्ाांती (१९४०), सती (१९४०), रामाचा शलेा (१९४४) 

ह्या त्याांच्या सामावजक कादांबर या 

आहते. त्याांच्या कथा, कादांबऱ्या, लेख, वनबांध, चटरत्र,े कवव

ता याांमधून त्याांच्यातील सांवेदनशील सावहवत्यकही 

आपल्याला ददसतो. मानवतावाद, सामावजक सुधारणा व 

दशेभम, ही मलू्ये त्याांच्या सावहत्यात ठायी ठायी 

आढळतात.  

त्त्याांचे बांताांश लेखन ह ेतरुुांगात असतानाच केलले े

आह.े युवकाांच्या आवण दकसानाांच्या सांघटना बाांधण्याचाही 

त्याांनी प्रयत्न केला. पुणे यथे े १९४७ साली भरलले्या 

बालकुमार सावहत्य सांमलेनाच े ते अध्यक्ष होते. सान े

गुरुजींनी कादांबरी, कथा, बालसावहत्य, कववता, वनबांध, 

चटरत्र इ. सावहत्यप्रकाराांत ववपुल लेखन केले. त्यात 

बालाांसाठी आवण कुमाराांसाठी केलेले लेखन ठळकपणे नजरेत 

भरते. ‘करी मनोरांजन जो मलुाांचे, जडले नाते प्रभुशी तयाचे’ 

ह े त्याांचे जीवनाचे सार होते आवण त्याांच्या लेखनामागची 

भूवमका दखेील होती; तथावप मनोरांजनाबरोबरच मलुाांवर 

उत्तम नैवतक सांस्कार व्हावते, हहेी त्याांचे उदिष्ट होते.  

१९३५ साली वलवहललेे ‘श्यामची आई ‘ ह े त्याांच े

आत्मकथनपर पुस्तक ववशेष उल्लेखनीय होय, ‘श्यामची 

आई’ ही सुप्रवसद्ध कादांबरी त्याांनी नावशकमधील तुरुांगात 

असतानाच वलवहली सवाथथाथने, ती गाांधीवादी मुल्ये प्रदान 

करणारी अजरामर ठरललेी कलाकृती ठरली. ‘मातपृ्रेमाच े

महन्मांगल स्तोत्र’ म्हणनू वर्थणल्या गेलेल्या ह्या पुस्तकावूजन 

आचायथ अत्रे याांनी १९५४ साली काढलेल्या श्यामची 

आई  ह्या वचत्रपटाला उत्कृष्ट वचत्रपट-वनर्थमतीचा स्वतांत्र 

भारतातील पवहला राष्ट्रपती परुस्कार वमळाला. मातृहृदयी 

गुरुजींनी आई ववडलाांच्या प्रमेावर 'मोलकरीण' नावाची 

अप्रवतम कादांबरी वलवहली जयावर पुढे जाऊन मराठी 

वचत्रपट वनघाला व गाजाला दखेील.  

वशक्षणाववषयी चचाथ करत असताना नावशक 

कारागहृात असताना त्याांनी वलवहलेले ‘धडपडणारी मुल’े ह े

पुस्तक वाचायला वमळाले. ते सांघषथ, कठोर पटरश्रम, कधीही 

वृत्ती सोडू नका असे ववद्याथाथना साांगत, थोड े खोलात 

गेल्यावर जाणवते क, बांधा ही वृत्ती सवथ ववद्यार्थयाांनी 

ववकवसत केली पावहजे. ववद्यार्थयाांनी प्रश्न ववचारण्याची वतृ्ती 

अांगीकारली पावहजे. प्रत्यके ववद्यार्थयाथने ही वजज्ञासू वतृ्ती 

ववकवसत केली पावहजे. जया क्षणी चौकशी करण थाांबते, प्रश्न 

ववचारण थाांबते तथेे वशकणे थाांबते. त्याांच्या मते आपण 

आपल्या ववद्यार्थयाांना प्रश्न ववचारायला वशकवले पावहजे. 

आजकालचे ववद्याथी वनष्क्,यटरत्या ज्ञानाजथन करत  आहते. 

आज वशक्षक ज्ञानी माणसां घडवत आहते पण शहाणी माणसां 

नाही. ते एक चाांगले कथाकार होते आपल्या मुलाांना कथा 

साांगणाऱ्या आईप्रमाणे ते कथा साांगुन मलुाना वशकवायचे. 

त्याांच्या मतानुसार प्रत्यके वशक्षकाने गोष्टीतनू वशकवल े

पावहजे व मुलाांवर सांस्कायोग्यर करायला हवते. मुलाांना 

नुसती वशस्तलवने गरजचेे नसून त्याच्यावर प्रेम करण े

आवश्यक आह.े साने गुरुजींच्या तीन महान वशकवणकु, 

म्हणजे १) कथाां दकवा गोष्टी द्वारे वशकवण,े २) मुलाांवर प्रमे 

करणे आवण ३) वजज्ञासू मन ववकवसत करण्याची गरज आह,े 

https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%A5%E0%A4%BE
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%BE%E0%A4%A6%E0%A4%82%E0%A4%AC%E0%A4%B0%E0%A5%80
https://mr.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%B2%E0%A5%87%E0%A4%96&action=edit&redlink=1
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%A8%E0%A4%BF%E0%A4%AC%E0%A4%82%E0%A4%A7
https://mr.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%9A%E0%A4%B0%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%B0&action=edit&redlink=1
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%B5%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A4%BE
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%B5%E0%A4%BF%E0%A4%A4%E0%A4%BE
https://mr.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%AE%E0%A4%BE%E0%A4%A8%E0%A4%B5%E0%A4%A4%E0%A4%BE%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%A6&action=edit&redlink=1
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%AE%E0%A4%9A%E0%A5%80_%E0%A4%86%E0%A4%88
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B6%E0%A5%8D%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%AE%E0%A4%9A%E0%A5%80_%E0%A4%86%E0%A4%88
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%B6%E0%A4%BF%E0%A4%95
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या गोष्टी आपण आपल्या वशकवन्यत आत्मसाद करायला 

हव्यात, म्हणनूच वशक्षक म्हणनू मला वाटते क, सान े

गुरुजींकडून आपल्याला खूप काही वशकण्यासारखे आह.े 

समाजातील जातीभदे, अस्पृश्यता यासारख्या अवनष्ट ूजढी 

आवण परांपराांना साने गरुुजीनी नहेमी ववरोध केला. 

१९३२ साली आचायथ ववनोबा भाव-ेरवचत गीता 

प्रवचन ेसुद्धा ववनोबा भावे याांनी धुळे येथील तरुुांगवासात 

साांवगतली व साने गुरुजींनी वलवहली. याच धुळ्यातील 

तरुुांगात त्याांनी स्वातांत्र्यलढ्यातील सहभागाबिल सुमारे १५ 

मवहन्याांचा तरुुांगवास भोगला. तसचे पुढ ेबांगलोर येथील 

तरुुांगात असताना  

त्याांनी वतरुववल्लवर नावाच्या कवीच्या 'कुरल' 

नावाच्या तवमळ महाकाव्याचे मराठीत भाषाांतर केले. 

१९४० साली नावशक वजल्ह्यातील चाांदवड येथे वबटटश 

सरकारववरुद्घ परखड भाषण केल्याबिल पुन्हा एकदा धुळे 

येथील तरुुांगात त्याांची रवानगी झाली. दरम्यानच्या काळात 

साक्षरतचेे वगथ चालववण,े खादी ववकण,े काँग्रेससाठी वनधी 

जमववण,े दशेाच्या स्वातांत्र्यचळवळीत भाग घतेलले्याांच्या 

तसचे दशेासाठी बवलदान केलले्याांच्या कुटुांवबयाांना साहाय्य 

करणे इ. कायाांत त्याांनी स्वतःला झोकून ददले. त्याांच्यावर 

महात्मा गाांधींच्या ववचाराांचा फार मोठा प्रभाव इतका होता 

क,, त्याांनी  १९३०–३२ च्या सववनय कायदभेांगाच्या 

चळवळीतील सहभागामुळे धुळे, नावशक आवण 

वतरुवचरापल्ली येथे तरुुांगवास भोगला.त्याांनी ‘काँग्रेस’ 

नावाचे साप्तावहक काढले. दषु्काळात शेतकऱ्याांची करमाफ, 

व्हावी म्हणनू प्रयत्न केले. १९३६च्या जळगाव वजल्ह्यातील 

फैजपरू येथील काँग्रेस अवधवेशन यशस्वी होण्यासाठी त्याांनी 

खूप काम केले. इ.स. १९४२ च्या चळवळीत भूवमगत राहून 

स्वातांत्र्याचा प्रचार केला. फैजपरू येथील अवधवेशनात 

महात्मा गाांधींच्या ववचारसरणीस अनुसूजन त्याांनी 'मैला 

वाहण'े व ग्राम स्वच्छतेची इतर कामे केली. साने गुरुजी 

याांनी राष्ट्र सेवा दलाची स्थापना केली.  

जावतव्यवस्था आवण अस्पृश्यता ह्याांचे वनमूथलन 

झाले पावहज,े अशी त्याांची धारणा होती. समाजातील 

जावतभदे, अस्पृश्यता याांसारख्या अवनष्ट ूजढी व परांपराांना 

साने गरुुजींनी नेहमी ववरोध केला. १९४६ मध्ये पांढरपूरच े

ववठ्ठलमांददर अस्पशृ्याांसाठी खुले व्हावे, म्हणून त्याांनी 

प्राणाांवतक उपोषण केले आवण त्याांच्या मांददरप्रवेशाचा मागथ 

मोकळा कूजन ददला. ‘एका पाांडुरांगाने दसुऱ्या पाांडुरांगाला 

खऱ्या अथाथने मुम केल,े’ असे त्या वेळी म्हणले गलेे.  

त्याांनी भारतीय व पािात्त्य आवण प्राचीन व 

अवाथचीन काळातील कोणते व दकती सावहत्य मराठीत 

आणल,े यावर नजर टाकली तरी आपण अचांवबत होतो. त्या 

सवाांमधील समान सतू्र उदात्त ध्येयवादाचे दशथन घडवनू, 

आदशथ माणूस घडवण े हचे ददसनू यतेे. 

नांतर फ्रें च भाषतेील ‘Les Misérables’ या कादांबरीच े

'दःुखी' या नावाने मराठीत अनुवादन केले. डॉ. हने् री थॉमस 

या जगप्रवसद्ध मानववांशशास्त्रज्ञाच्या ‘The story of human 

race’ या पुस्तकाचे मराठीत 'मानवजातीचा इवतहास' अस े

भाषाांतर केले. साने गरुुजींच े 

              वर   वनरवतशय प्रेम होते. त्यानी 

भारतीय सांस्कृती हा ग्रांथ वलवहला.  

सानेगरुुजींचा 'भारतीय सांस्कृती' हा ग्रांथ अवतशय 

मोलाचा आह.े नव्ह,े आजच्या कोणत्याही मळू ग्रांथ 

वाचनाशी कतथव्यच नसलेल्या व त्यामुळे केवळ पणूथपण े

पूवथग्रहग्रस्त, द्वषेाधाटरत आवण आम्ही म्हणनू तीच सांस्कृती 

भारतीय, बाक, सारे 'अराष्ट्रीय' ठरववणाऱ्या अवववके, आवण 

अववचारी युगात तर ह ेदमुीळ झाललेे पुस्तक आता नव्यान े

उपलब्ध कूजन घेऊन प्रत्यकेान े जवळ बाळगण्याची गरज 

वनमाथण झाली आह.े भारतीय सांस्कृती' या ग्रांथाची दसुरी 

आवृत्ती २०१२ साली प्रकावशत झाली असली, तरी 

त्याचीही मावहती नसल्याने हा अनपुलब्ध ग्रांथ ठाऊक कूजन 

दणेे वनताांत गरजचेे आह.े महात्मा गाांधी याांचे 'णहद स्वराज' 

ह े पुस्तक जेवढे मोलाचे, तेवढचे मोलाचे सानेगरुुजी याांच े

'भारतीय सांस्कृती' ह े पुस्तकही आह.े सानेगरुुजींच े

प्रस्तावनतेील पवहलेच वाक्य या पुस्तकाचे चटरत्र, चाटरत्र्य, 

स्वूजप आवण प्रयोजन स्पष्ट करते. 'एका सामान्य माणसान े

सामान्य जनाांकटरता वलवहललेे ह ेपुस्तक आह.े' या पवहल्याच 

वाक्यात या पुस्तकाची खरी महत्ता साठललेी आह.े 

सानेगरुुजींनीच पुढे म्हटल्याप्रमाणे, 'या पुस्तकात पाांवडत्य 

नाही, ववद्वत्ता नाही, शेकडो ग्रांथातील आधार व सांदभथवचन े

वगैरे येथे काही एक नाही. येथे प्राच्यववद्या ववशारदत्व 

नाही, गहन, गांभीर गूढ आह े असे काही एक नाही.' 

सामान्यावतसामान्य माणसाला गीतेचे भारतीय सार-

तत्त्वज्ञान समजावनू साांगण्याचा पुढे असाच प्रयत्न राष्ट्रसांत 

तुकडोजी महाराजाांनी ग्रामगीततेून केला. सांस्कृती ही 

तशीही सामान्याांचीच जडण-घडण असते व ती 

सामान्याांच्याच आवाक्यात व आकलनात असली पावहजे, 

त्याांच्यावर वचथस्व गाजवण्यासाठी केवळ काही मूठभराांच्या 

सोयीसाठी जड, गहन, गांभीर, गूढ कूजन त्याांचे हातचे ती 

खेळणे व्हायला नको हा जो सानेगरुुजींचा सांस्कृतीकड े

बघण्याचा अतीव महत्त्वाचा दवृष्टकोन आह,े तोच खरा या 

ग्रांथवनर्थमतीचा पाया व प्रेरणा आह.े  

सानेगरुुजींच्या शब्दात साांगायचे तर, 'भारतीय 

सांस्कृतीच्या आत्म्याची येथे भेट आह.े वतच्या अांतरांगाचे यथे े

दशथन आह.े भारतीय सांस्कृतीच्या गाभाऱ्यात प्रवेश आह.े' 

सानेगरुुजींच्या शब्दात साांगायच ेतर, 'भारतीय सांस्कृतीच्या 

https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B5%E0%A4%BF%E0%A4%A8%E0%A5%8B%E0%A4%AC%E0%A4%BE_%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%B5%E0%A5%87
https://mr.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%97%E0%A5%80%E0%A4%A4%E0%A4%BE_%E0%A4%AA%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%B5%E0%A4%9A%E0%A4%A8%E0%A5%87&action=edit&redlink=1
https://mr.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%97%E0%A5%80%E0%A4%A4%E0%A4%BE_%E0%A4%AA%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%B5%E0%A4%9A%E0%A4%A8%E0%A5%87&action=edit&redlink=1
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%A7%E0%A5%81%E0%A4%B3%E0%A5%87
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AC%E0%A4%82%E0%A4%97%E0%A4%B2%E0%A5%8B%E0%A4%B0
https://mr.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%B0%E0%A5%81%E0%A4%B5%E0%A4%B2%E0%A5%8D%E0%A4%B2%E0%A4%BF%E0%A4%B5%E0%A4%B0&action=edit&redlink=1
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A4%B5%E0%A5%80
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%95%E0%A5%81%E0%A4%B0%E0%A4%B2
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AE%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A0%E0%A5%80
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AB%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A5%87%E0%A4%82%E0%A4%9A
https://mr.wikipedia.org/w/index.php?title=Les_Mis%C3%A9rables&action=edit&redlink=1
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%87%E0%A4%A4%E0%A4%BF%E0%A4%B9%E0%A4%BE%E0%A4%B8
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आत्म्याची येथे भेट आह.े वतच्या अांतरांगाचे यथेे दशथन आह.े 

भारतीय सांस्कृतीच्या गाभाऱ्यात प्रवेश आह.े' या ग्रांथाद्वारे 

सानेगरुुजींनी ती सारी साांस्कृवतक वजयथ-अवजयथता ही 

भारतीय सांस्कृतीचा भागच कशी नाही याकड े बघण्याची 

एक नवी, आधुवनक साांस्कृवतक दषृ्टीच प्रदान केली. हा ग्रांथ 

खरे तर त्याांनी सांस्कृतीच्या अनेक अांग, उपागाांवर, घटकाांवर, 

ववषयाांवर वेळोवेळी ददलले्या व्याख्यानाांचे सुसतू्र असे सार 

आह.े त्याांच्याच म्हणण्याप्रमाण,े भारतीय सांस्कृतीच्या अनके 

छटा येथे दाखवणे शक्य नव्हत,े ते अधथस्फूट दशथन आह.े मात्र 

सामान्याांच्या आवाक्यात व आकलनात येईल असे भारतीय 

सांस्कृतीवरचे एवढे अप्रवतम व महत्त्वाचे स्फुटलेखन, णचतन 

व त्याद्वारे आत्मोनतीती आवण समाजोनतीती साधण्याचा प्रयत्न 

करणारे ह ेपुस्तक अथाथतच एक दमुीळ साांस्कृवतक ठेवा ठरत े

आह.े ही सांस्कृती हृदय आवण बदु्धी दोहोंची पजूा करणारी 

कशी आह,े उदार भावना व वनमथळ ज्ञान याांचा सांयोग साधनू 

जीवन सुांदर करण्याचे ध्येय भारतीय सांस्कृती कशी बाळगत,े 

ज्ञान-ववज्ञानाला हृदयाची जोड दऊेन जीवनात माधुयथ कस े

पसरवते याचे सरेुख वणथन सानेगरुुजी या पुस्तकात करतात. 

सहानभुतूी, ववशालता, सत्याच े प्रयोग, ज्ञानाचा मागोवा 

घेण्याची परुोगामी वतृ्ती, जगात जे जे काही सुांदर, शीव व 

सत्य ददसले ते घेऊन वाढणारी अशी ही भारतीय सांस्कृती 

आह,े ह ेत्याांचे मुख्य वववेचन आह.े  

ती सांग्राहक आह,े सांकुवचतपणाचे वावड ेअसणारी 

आह े ह े त्याांचे वववेचन आजच्या द्वषे पसरवण्यासाठी 

कायथरत, सांकुवचत, तथाकवथत नवसाांस्कृवतक जावणवा 

बाळगणाऱ्याांच्या गळी उतरवले जाण्याची वनताांत गरज 

असल्याने कधी नव्ह े तेवढे या दमुीळ ग्रांथाचे महत्त्व आज 

वाढले आह.े त्याग, सांयम, वैराग्य, सेवा, प्रेम, ज्ञान, वववेक 

या गोष्टी भारतीय सांस्कृती म्हटल्यावर आठवतात, जया आज 

जाणीवपूवथक ववस्मृतीत टाकल्या जात आहते; त्यामुळेच 

आज ह्या सांस्कृतीला भारतीय म्हणवनू घेण्याऐवजी 

वववशष्टच धमाथचे टटळे लावनूच बवघतल े जाते, ती 

अवधकावधक अभारतीयच करणे चालले आह.े अशावेळी 

आपल्याला या ग्रांथातून, भेदातनू अभेदाकड,े वचखलातनू 

कमळाकड,े ववरोधातनू ववकासाकड,े ववकारातनू वववेकाकड,े 

गोंधळातनू व्यवस्थेकड,े आरडाओरडीतून सांगीताकड ेनणेारा 

मेळ घालणाऱ्या भारतीयतचेी दीक्षा दणेारा हा दमुीळ ग्रांथ 

प्रत्यकेाने जवळ बाळगण्याची गरज आह.े तसचे भारतीय 

सांस्कृतीतील अनके महापरुुषाांची चटरत्रे वलवहली.  

त्याांनी  ‘द वडस्कव्हरी ऑफ इांवडया’ या 

जवाहरलाल नेहूजां च्या ग्रांथाचा अनुवादही केला. टागोर 

आवण गाांधी याांचे काही लेखन तर त्याांनी मराठीत आणलचे; 

त्याांनी ववल ड्यरुाांटच्या ‘द स्टोरी ऑफ दफलॉसॉफ,’ या 

ग्रांथाचा अनुवाद केला आह.े ‘पािात्त्य तत्त्वज्ञानाची कहाणी’ 

या नावाने तो अनवुाद प्रवसद्ध आह.े गुरुजींनी ‘इस्लामी 

सांस्कृती’ ह े छोटेखानी पुस्तकही वलवहले आह.े मराठी 

लोकाांना इस्लामी सांस्कृती कळली पावहज,े वतचे दालन खुल े

कूजन ददले पावहज,े ही त्या लेखनामागची प्रबळ प्ररेणा 

होती, ह ेतर वनवित! असाच प्रकार ‘वचनी सांस्कृती’बिलही 

साांगता येईल. वचनी सांस्कृतीची ओळख कूजन दणेारे पसु्तक 

गुरुजींनी अखेरच्या काळात वलवहले होते, ते प्रकावशत 

करायचे राहून गेले आवण त्या हस्तवलवखताच्या दोन 

डायऱ्या आता इतक्या अस्पष्ट झाल्या आहते क,, त्या प्रवसद्ध 

करणे शक्य नाही म्हणनू वडघरच्या साने गुरुजी 

स्मृवतसांग्रहालयात ठेवल्या आहते. साने गरुुजींचे सावहत्य 

महाराष्ट्राच्या तळागाळातील लोकाांपयांत पोहोचले आह.े 

ककबांना, मागील पनतीास-साठ वषाांतील बालकुमार व 

युवकाांच्या अनेक वपढ्या त्या लेखनाचे सांस्कार घऊेनच 

मोठ्या झाल्या आहते.  

या सांदभाथत, ज्ञानपीठ पुरस्कार ववजतेे भालचांद्र 

नेमाड े म्हणतात ‘साने गरुुजी ह े मला थोर कादांबरीकार 

वाटतात, ते समजनू घतेले पावहजे आवण तकथशुद्ध पद्धतीन े

राजक,य-सामावजक-साांस्कृवतक ववषयाांवर लेखन करणारे 

नरहर कुरुांदकर साने गरुुजींच्या सावहत्याचा गौरव करतात. 

भालचांद्र नेमाड े ह े त्याांच्या दशेवादाच्या माांडणीसाठी 

ओळखले जातात आवण कुरुांदकर स्वत:ला माक्सथवादी होत े

म्हणजे माक्सथवाद व दशेवाद अशा दोन टोकाांच्या 

ववचारसरणीच्या भाष्यकाराांना गुरुजींच्या सावहत्याच े

अनन्यसाधारणत्व मान्य आह,े हा मुिा अवतशय महत्त्वाचा 

आह.े 

 साने गुरुजींचा गहन प्रभाव भारताच्या तावत्वक, 

सावहवत्यक आवण सामावजक पटरदशृ्याांना आकार दतेात. 

पुण्यात असताना, साने गरुुजी लोकमान्य टटळकाांच्या 

ववचारसरणीच्या प्रभावाखाली आल,े जयामुळे त्याांचा 

राष्ट्रवादी उत्साह आणखी वाढला. महान लेखक, केशवसतु 

याांच्यासह तत्कालीन अनके आघाडीच्या व्यमींसोबतच्या 

त्याांच्या सहवासामुळे त्याांचा सामावजक-राजक,य आवण 

साांस्कृवतक दषृ्टीकोन तयार होण्यास मदत झाली.हा काळ 

एक उत्कट वशक्षक, एक प्ररेणादायी लेखक आवण एक 

समर्थपत स्वातांत्र्यसैवनक म्हणनू त्याांच्या जीवनभराच्या 

प्रवासाची सरुुवात ठरला. साने गुरुजींनी मराठीत ७३ हून 

अवधक आवण इांग्रजीत ८ पुस्तके वलवहली, जयात कथा, 

वनबांध, चटरत्रे आवण तावत्वक प्रवचनाांसह ववववध शलैींचा 

समावेश आह.े त्याांचे लेखन ह ेत्याांच्या राष्ट्रावरील त्याांचे प्रेम, 

खोलवर रुजलेल्या तावत्वक श्रद्धा आवण सामावजक न्यायाची 

तळमळ याांचे सुांदर वमश्रण आह.े 
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                 '       ए                  

      '          :- 

'खरा तो एकवच धमथ जगाला प्रेम अपाथव े

जगी जे हीन अवतपवतत, जगी जे दीन पददवलत 

तया जाऊन उठवाव,े जगाला प्रमे अपाथव े

जयाांनाना कोणी जगती सदा ते अांतरी रडती 

तया जाऊन सुखवावे, जगाला प्रमे अपाथव े

समस्ताां धीर तो द्यावा, सुखाचा शब्द बोलावा 

अनाथा साह्य ते द्याव,े जगाला प्रमे अपाथव े

सदा जे आतथ अवतववकल, जयाांना गाांजती सकल 

तया जाऊन हसवाव,े जगाला प्रमे अपाथव े

कुणाना व्यथथ वशणवाव,े कुणाना व्यथथ वहणवावे 

समस्ताां बांधु मानाव,े जगाला प्रमे अपाथव े

प्रभचूी लकेरे सारी तयाला सवथही प्यारी 

कुणाना तचु्छ लेखाव,े जगाला प्रमे अपाथव े

असे जे आपणापाशी अस,े जे ववत् त वा ववद्या 

सदा ते दतेची जाव,े जगाला प्रमे अपाथव े

भरावा मोद ववश्वात असावे सौख्य जगतात 

सदा ह ेध्यये पजूाव,े जगाला प्रमे अपाथव े

असे ह ेसार धमाथचे असे ह ेसार सत्याच े

पराथी प्राणही द्याव,े जगाला प्रमे अपाथव े

जयाला धमथ तो प्यारा, जयाला दवे तो प्यारा 

त्याने प्रेममय व्हाव,े जगाला प्रेम अपाथव1े 
 

ही कववता भारतीय सांस्कृतीची द्योतक आह.े 

त्याांच्या मते, ‘प्रेमाचे नाते सवाथत थोर आह,े कारण, सूयाथच्या 

दकरणाांनी जयाप्रमाणे बफाथच्या राशी ववतळतात, त्याप्रमाण े

अहांकाराच्या राशी प्रमेाच्या ओलाव्याने ववतळतात.’ त्याांनी 

आपल्या प्रमेळ व्यवमत्वाने पुढील वपढीतील एस.एम. 

जोशी, ग.प्र. प्रधान, दादा गुजर, ना.ग. गोरे, प्रकाशभाई 

मोहाडीकर, प्रा. प्र.द. पुरावणक, मधु दांडवत,े यदनुाथ थत्त,े 

रा.ग. जाधव,राजा मांगळवेढकेर, वा.रा. सोनार, शाांतीलाल 

पटणी, सी.न. वाणी, इत्यादी अनके थोर व्यवमत्व घडवल्या. 

‘पत्री’ या त्याांच्या पवहल्या काव्यसांग्रहातून सान े

गुरुजीच्या दशेभवमपर कववता प्रवसद्ध झाल्या आहते. 

त्यातील ‘बलसागर भारत होवो ‘सारख्या कववताांचा 

नागटरकाांवरील वाढता प्रभाव लक्षात घेऊन विटटश 

सरकारने त्या काव्यसांग्रहाच्या प्रती जप्त केल्या. त्यातील ही 

एक कववता: 

                                              
1
 https://mr.vikaspedia.in/education/childrens-

corner/91592593e-91593593f92493e-935-
91793e923940/917940924-91693093e-92494b-
90f91591a940-92793094d92e 

 

बलसागर भारत होवो, ववश्वात शोभनूी राहो||धु्र|| 

ह ेकां कण कटर बाांवधयल,े जनसेवे जीवन ददधल े

राष्ट्राथथ प्राण ह ेउरल,े मी वसद्ध मरायाला हो 

वैभवी दशे चढवीन, सवथस्व त्यास अपीन 

वतमीर घोर सांहारीन, या बांधु सहाय्याला हो 

हाताांत हात घेऊन, हृदयास हृदय जोडून 

ऐक्याचा मांत्र जपनू, या कायथ करायाला हो 

कटर ददव्य पताका घेऊ, वप्रय भारतगीते गाऊ 

ववश्वास पराक्म दाव,ू ही माय वनजपदा लाहो 

या उठा कूज हो शथथ, सांपाद ुददव्य परुुषाथथ 

ह ेजीवन ना तटर व्यथथ, भाग्यसूयथ तळपत राहो 

ही माय थोर होईल, वैभवे ददव्य शोभेल 

जगतास शाांवत दईेल, तो सोन्याचा ददन येवो||2 
 

वह कववता एक प्रेरणादायी आह ेजी दशेबाांधवाांना 

राष्ट्रप्रमे, बांधुभाव, एकता आवण पराक्माची भावना जागतृ 

करते. ते दशेाला शवमशाली आवण समृद्ध राष्ट्र बनवण्याच े

स्वप्न पाहत आह.े मानवतावादी सांस्कृवतवनष्ठ माणसू व 

समाज घडवण्याचे त्याांचे व्रत होते आवण या व्रताची प्ररेणा 

जशी आधुवनक प्रबोधन युगाच्या ववचारपरांपरेत होती 

तशीच ती उदात्त, सवहष्ण,ू वववेक, अशा भारतीय 

सांस्कृतीतही होती. नव्ह,े तो काळच भारतीय सांस्कृवतततेील 

उदारमतवादाची आधुवनक उदारमतवादाशी साांगड घालत 

नवभारत वनर्थमणाऱ्या ववचारवांताांचाच होता. या सांस्कार 

प्रकल्पात जे जे ग्रांथ पायाभतू महत्त्वाचे ठरले त्यात आजच्या 

वपढीसमोर आवजूथन आणला पावहजते. 

त्याांचे वलखाण समाजातील ववववध समस्या, जस े

क, अस्पृश्यता, ग्रामीण जीवनातील अडचणी, आवण 

शैक्षवणक समस्या उघड करतात. साने गरुुजींनी हटरजन 

उनतीती, अस्पृश्यता वनमूथलन, वशक्षण आवण ग्रामीण 

ववकासासाठी ववववध उपक्म राबवले. त्याांच्या ववचाराांचा 

तरुण वपढीवर सकारात्मक प्रभाव पडला. त्याांच्या 

ववचाराांमुळे तरुणाांना समाजसेवा, दशेभम,, आवण नैवतक 

मूल्ये याांची प्ररेणा वमळाली. त्यानी कथा नैवतक मूल्ये, 

सांस्कार, आवण मानवतेचा सांदशे दतेात. साने गरुुजींच्या 

ववचाराांची आजच्या काळातील तरुण वपढीला आवश्यकता 

आह े कारण त्याांच्या ववचाराांमुळे समाजात एक नवीन 

जागरुकता वनमाथण होऊ शकते आवण त्यामुळ समाजातील 

एकता, मानवता, आवण समता याांना बल वमळू शकते. 

त्यामुळे समाजात एक नववन जागूजकता वनमाथण होऊ 

शकते. साने गरुुजींच ेववचार आजच्या वपढीसाठी प्ररेणादायी 

                                              
2
 https://www.aathavanitli-

gani.com/Song/Balsagar_Bharat_Hovo 

https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%8F%E0%A4%B8.%E0%A4%8F%E0%A4%AE._%E0%A4%9C%E0%A5%8B%E0%A4%B6%E0%A5%80
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%8F%E0%A4%B8.%E0%A4%8F%E0%A4%AE._%E0%A4%9C%E0%A5%8B%E0%A4%B6%E0%A5%80
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%97.%E0%A4%AA%E0%A5%8D%E0%A4%B0._%E0%A4%AA%E0%A5%8D%E0%A4%B0%E0%A4%A7%E0%A4%BE%E0%A4%A8
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%A8%E0%A4%BE.%E0%A4%97._%E0%A4%97%E0%A5%8B%E0%A4%B0%E0%A5%87
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AE%E0%A4%A7%E0%A5%81_%E0%A4%A6%E0%A4%82%E0%A4%A1%E0%A4%B5%E0%A4%A4%E0%A5%87
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AF%E0%A4%A6%E0%A5%81%E0%A4%A8%E0%A4%BE%E0%A4%A5_%E0%A4%A5%E0%A4%A4%E0%A5%8D%E0%A4%A4%E0%A5%87
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%9C%E0%A4%BE_%E0%A4%AE%E0%A4%82%E0%A4%97%E0%A4%B3%E0%A4%B5%E0%A5%87%E0%A4%A2%E0%A5%87%E0%A4%95%E0%A4%B0
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असनू उज्जवल भववष्यासाठी त्याांचे ववचार प्रत्यकेाला उपुम 

ठरतील. आजची तरुणवपढी स्पधाथत्मक यगुात इतक, 

गुरफटून गेली आह े क,, त्याना काय योग्य आवण काय 

अयोग्य यातला फरक समजत नाही. प्रत्येक गोष्ट साध्य 

करण्यासाठी, सवथगुणसांपनती होण्याचा अट्ठठाहस आज 

लोकाांमध्ये पहायला वमळतो. जयामुळे जेव्हा अपयश पदरात 

पड़त,े तेव्हा नैराश्य, तणाव या दखेील ओघाने यतेातच. 

इतकेच नव्ह ेतर झटपट पैसे कमावण्याच्या नादात आजच्या 

वपढीला सामावजक मुल्ये  आवण परांपरेचा ववसर पडत 

चालला आह.े ह्या गोष्टींचा दषु्पटरणाम त्याांच्या 

व्यवममात्वावर होताना ददसतो. म्हणनूच आजच्या 

धावपळीच्या आवण भौवतकवादाच्या युगात युवानीं सान े

गुरुजींच्या नैवतक आवण प्रेरणादायी ववचाराांची कास धरण े

अत्यांत गरजचेे आह.े जयामुळे समाजाचा व त्या अनषुांगान े

दशेाचा ववकास होईल.   

     : 

१  साने गूुजजी, भारतीय सांस्कृती, टरया पवब्लकेशन, 

कोल्हापुर, २०११. 

२  Durant Wil, ‘The Story of Philosophy’,        

          , ‘                      ’,       

       ,     ,      २०२३, ISBN: 978-93-

91629-04-5. 

३  https://mpcollegepimpri.edu.in/zel_admin//uplo

ads/research_pdf/20230412120605.pdf 

४  https://www.shaleyshikshan.in/2023/12/pandura

ng-sadashiv-sane-guruji.html 

५  https://kartavyasadhana.in/view-article/majhya-

jivanache-shilpkar-g-p-pradhan-part-3 

६  http://ir.unishivaji.ac.in:8080/jspui/bitstream/12

3456789/3177/5/05_Chapter%202.pdf  
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साराांश:- 

महात्मा गाांधी, फुले, शाहू, आांबेडकर याांच्या विचाराचा िारसा जपत ि आचरणात आणत एक आदशश जीिन जगणारे 

मानिी जीिनासाठी आदशश मूल्य साांगणारे ि आपल्या जीिनामध्ये ती मलू्य जगणारे उत्ुांग व्यविमत्ि महात्मा बसिशे्वर 

महाविद्यालयाचे प्राचायश तथा तत्त्िज्ञानाचे गाढे अभ्यासक, विचारशलाका त्रमेावसकाचे सांपादक, अनके ग्रांथाचे लेखक प्राचायश 

डॉ.नागोराि कुां भार याांचे व्यविमत्ि ि कायश अत्यांत व्यापक आह.े महात्मा गाांधी आवण डॉ. बाबासाहबे आांबेडकर ह े भारतीय 

समाजातील दोन महान विचारिांत आहते, जयाांनी समाजसुधारणा, सत्य, अहहसा, समता, आवण सामावजक न्याय याांसारख्या 

तत्त्िाांच्या माध्यमातून भारताला निी ददशा ददली. डॉ. नागोराि कुां भार ह े या दोन्ही विचारिांताांच्या तत्त्िाांचा िारसा जपत 

समाजाला ददशा दणेारे आदशश तत्त्िहचतक आहते. त्याांच्या विचारधारेत गाांधीजींची अहहसा, सत्याग्रह, स्िािलांबन,स्िराजय याांचा 

प्रभाि तसचे आांबेडकराांनी माांडलले्या सामावजक समतेच्या विचाराांचा समन्िय ददसून येतो.  

गाांधीजींच्या अहहसा, सत्य, आवण ग्रामस्िराजय याांचा प्रभाि आवण आांबेडकराांच्या सामावजक न्याय ि समतेच्या 

विचाराांचा समन्िय कसा घडिला गेला, ह ेसमजण्यास मदत होत.े जातीयतेच्या समस्या सोडिण्यासाठी गाांधीिादी मूल्य विचार 

आवण आांबेडकरिादी सामावजक न्याय याांचा िापर करण्याच्या मागशदशशनासाठी सांशोधन उपयुि ठरते. ग्रामीण ि शहरी समाजात 

सलोखा वनमाशण करण्यासाठी त्याांनी ददलले्या योगदानाचा आधुवनक सांदभाशत अभ्यास होतो. डॉ. कुां भार याांच्या कायाशचा अभ्यास 

त्याांच्या विचाराांचा िारसा पढुील वपढ्ाांसाठी कसा जतन करता येईल, याबाबत ददशा दाखितो. सांशोधनाद्वारे गाांधी-आांबेडकर 

विचाराांचा उपयोग ितशमान काळातील आव्हानाांिर उत्र शोधण्यासाठी करता यतेो. 

मखु्य शब्द:- अहहसा, सत्याग्रह, स्िािलांबन, ग्रामस्िराजय, नैवतक मूल्ये, श्रमप्रवतष्ठा, सामावजक सलोखा,  सामावजक समता, न्याय,  

बांधुता, सांविधान, जातीय भेदभाि वनमूशलन, सामावजक न्याय. 
 

सांशोधनाच ेउदिष्ट:े 

 डॉ. नागोराि कुां भार याांच्या कायाशची नैवतक पाश्वशभमूी 

जाणनू घेणे. 

 डॉ. कुां भार याांच्या विचाराांतील सािशकावलकता आवण 

सामावजक स्तरािर त्याांचे महत्त्ि अधोरेवखत करणे. 

 सांशोधनाच्या माध्यमातनू डॉ. कुां भार याांच्या कायाशचा 

उपयोग वशक्षण,सामावजक न्याय, आवण मानिी 

जीिनाच्या विकासाच्या क्षेत्रात प्रेरणादायी आहते. ह े

वसद्ध करणे. 

तत्त्िज्ञान हा विषय तसा भाकरीचा प्रश्न 

सोडिनारा विषय नाही परांतु तो मानिी जीिनाला ददशा 

दणेारा, माणसाला वििेकिादी बनिणारा विषय आह.े 

जीिन जगत असताना माणसान े कसे िागले पावहजे? कस े

जगल ेपावहज?े ककिा जगण्या, िागण्याला िळण लािणारा 

विषय म्हणजे तत्त्िज्ञान. आपण आपले जीिन कसे जगल े

पावहजे  या प्रश्नातनूच खरे तर तत्त्िज्ञानाचा उदय झाला. मी 

कोण? म्हणजे स्ितःला स्ितःची ओळख होणे म्हणजचे  

स्ितःच्या तत्त्िज्ञानाचा आरांभ होणे होय. सिशच तत्ििेत्याांनी 

ह े आिजूशन साांवगतलेले आह े आवण तोच विचार पुढे डॉ. 

नागोराि कुां भार सराांनी पुढे लािनू धरललेा आह.े  

ते अध्ययन आवण अध्यापनािर वनष्ठा ठेिणारे वशक्षक आहते. 

आपल्या विषयािर त्याांची अपार श्रद्धा आवण विश्वास आह.े 

त्याांच्या मते तत्त्िज्ञानच मानिी जीिनाला योग्य आकार दऊे 

शकते.  

डॉ. नागोराि कुां भार याांचा जन्म एका 

सिशसाधारण गरीब कुटुांबामध्य े झाला, अत्यांत हलाखीची 

पररवस्थती असताना सुद्धा या गररबीलाच त्याांनी प्रेरणा 

समजनू अनेक समस्याांिर  यशस्िी मात करत आज यशाच्या 

अवतउच्च वशखरािर ते आहते. कमिा ि वशका योजनमेध्य े

भाग घेऊन त्याांनी आपले वशक्षण पूणश केलां म्हणनू प्रत्येकान े 

आपल्या जीिनामध्ये सुद्धा येणारी वबकट पररवस्थती असले, 
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गररबी असेल तर त्यािर कशी मात केली पावहजे, वनमाशण 

होणाऱ्या समस्या कशा पद्धतीने सोडिल्या पावहजेत ह े

आपणास सराांच्या जीिन जगण्याच्या पद्धतीिरून समजनू 

येते. खर तर गरीब विध्यार्थयाांसाठी त्याांची जीिन जगण्याची 

पद्धती हा एक आदशाशच आह.े महात्मा गाांधींच्या विचारािर 

चालणारे सर त्याांनी आम्हाला गाांधी अगदी तळमळीन े

वशकिला आवण स्ितः गाांधी जगला सुद्धा त्यामुळे हजारो 

विद्यार्थयाांच्या मनािर सराांच्या या गाांधी ितशनाचा पररणाम 

वनवितपणे झाललेा आह.े  

विद्याथी वशक्षकाचे अनुकरण करतात आवण अनेक 

विद्यार्थयाांनी डॉ. कुां भार सराांच्या  विनम्र ि वििेकशील 

स्िभािाचां अनकुरण आपल्या जीिनामध्ये करत करत या 

अनकुरणाची  रुजिण समाजामध्ये करण्याचा प्रयत्न करतात, 

हा प्रभाि कुां भार सराांच्या विचाराचा आह.े ते  नेहमी 

अडल्या-नडल्याांना, गोर-गरीब विद्यार्थयाांना तन्मयतनेे ि 

तळमळीने मदत करत असतात. कुठल्याही पररवस्थतीमध्य े

एखाद्या विद्यार्थयाशना आर्थथक असो, घरगुती असो, शैक्षवणक 

असो ककिा अन्य प्रकारची अडचण तर ती सोडिण्याचा 

नेहमीचा, प्रयत्न असतो अनेक विद्यार्थयाांना त्याांनी आर्थथक 

मदत करून वशक्षणाच्या प्रिाहामध्ये रटकऊन ठेिलां, आज 

त्याांचे अनके विद्याथी महाराष्ट्राच्या नव्ह े तर दशेाच्या 

कानाकोपऱ्यामध्ये उच्च पदस्थ पदािरती काम करताना 

ददसतात. गरजू विद्यार्थयाांना आज सुद्धा त्याांचा हात पुढ े

आलेलाच ददसतो कारण वशक्षण घेत असताना त्याांनी अनके 

प्रकारच्या अडीअडचहनचा, समस्याांचा सामना केलेला आहे, 

त्यामुळे त्या पररवस्थतीची जाण ठेिनू गरीब गरज ू

विद्यार्थयाांना माणसुकी हाच धमश समजनू मदत करत 

असतात. विद्यार्थयाांना ककिा समाजातील लोकाांना मदत 

करत असताना डॉ. कुां भाराांनी कुठल्याही प्रकारच्या जाती-

धमाशचा ककिा कसल्याही प्रकारचा भेदभाि केलेला नाही. 

आपल्या पगाराचा जास्तीत जास्त भाग ते गरज ू

विद्यार्थयाशिरती आजही  खचश करतात. सराांचा स्िभाि 

अवतशय विनयशील, नम्र, सहनशीलता, सांयम, वनभशय ि 

वनस्पहृ िृत्ीने  

भरलेला आह.े कोणत्याही विद्यार्थयाांची कोणतीही अडचण 

असेल तर ती अडचण सराांकड े गेल्यास, अगदी कसलाही 

विचार न करता ती अगदी पटकन सुटायची. यातूनच 

सराांच्या जगण्या-िागण्याची मलू्य ददसनू यतेात. सराांनी 

मानिी हक्क अवभयान, अांधश्रद्धा वनमूशलन, छात्र भारती, 

भटके विमुि, मागासिगीय याांच्या विकासासाठीच्या 

लढ्ात सतत सदिय मागशदशशकाची भूवमका बजािली आह.े 

सांविधानातील मूल्यािर विश्वास ठेिून त्या मूल्याांची 

वशकिण सराांनी विद्यार्थयाांबरोबरच समाजाला ददली आवण 

ती मूल्य आपल्या जीिनामध्ये, आपल्या जगण्यामध्ये यािीत 

यासाठी कसोवसने, अविरतपणे प्रयत्न केले ि करत आहते.  

डॉ. नागोराि कुां भार याांनी गाांधीजींच्या तत्त्िाांचा 

प्रचार आवण प्रसार त्याांच्या कायाशतनू केला. गाांधीजींच्या 

सत्य, अहहसा आवण सत्याग्रह या तत्त्िाांचा त्याांच्या  कायाशत 

ठसा ददसतो. त्याांनी समाजातील तणाि आवण िाद 

वमटिण्यासाठी सांिाद ि समन्ियाच्या तत्त्िाांचा अिलांब 

केला. गाांधीजींच्या शैक्षवणक तत्त्िाांच्या आधारे त्याांनी 

वशक्षण व्यिस्थेत नवैतकता, श्रमप्रवतष्ठा, आवण 

स्िािलांबनािर सुद्धा भर ददला. 

डॉ. कुां भार ह ेआांबेडकराांच्या सामावजक समतचे्या 

विचाराांचे अनयुायी आहते. 

आांबेडकराांनी माांडलेल्या 'समतेच्या समाजाची' कल्पना 

त्याांनी ग्रामीण भागात प्रत्यक्षात उतरिण्यासाठी प्रयत्न केले. 

समाजातील दबुशल आवण मागासिगीय घटकाांसाठी त्याांनी 

विशेष प्रयत्न केले. आांबडेकराांच्या वशक्षणविषयक 

दवृष्टकोनािर आधाररत, डॉ. कुां भार याांनी वशक्षण हा 

प्रत्यकेाच्या सामावजक आवण आर्थथक उन्नतीसाठी महत्त्िाचा 

घटक असल्यािर भर ददला. 

आांबेडकराांनी तयार केलेल्या सांविधानातील समता, बांधुता, 

आवण न्याय याांसारख्या तत्त्िाांचा प्रचार आवण प्रसार 

करण्यासाठी त्याांनी विविध उपिम राबिले. 

डॉ. नागोराि कुां भार याांनी गाांधीजींच्या आवण 

आांबेडकराांच्या विचाराांचा समन्िय साधनू समाज सुधारणे ह े

आपले ध्यये मानले. त्याांनी समाजा-समाजातील  सामावजक 

दरी वमटिण्यासाठी गाांधीविचार आवण आांबेडकरिादी 

तत्त्िाांचा उपयोग केला. त्याांनी अशा वशक्षणव्यिस्थेचा 

पुरस्कार केला, जी विद्याथीिगाशमध्ये नीवतमत्ा आवण 

सामावजक बाांवधलकी जोपासली जाईल. 

त्याांनी गाांधीजींच्या ग्रामस्िराजय तत्त्िाचा उपयोग ग्रामीण 

विकासासाठी केला. ग्राम स्िराज, महात्मा गाांधींनी तयार 

केललेी आवण नांतर विनोबाांनी विकवसत केललेी एक विशेष 

सांकल्पना  जी प्रत्यके गािाचे स्ियां-कायशक्षम स्िायत् 

सांस्थामध्ये रूपाांतर करण्यास प्रोत्साहन दतेे वजथे सन्मानाण े

जीिन जगण्यासाठी सिश व्यिस्था आवण सुविधा उपलब्ध 

आहते. त्याचप्रमाणे आांबेडकराांच्या समतेच्या तत्त्िाांचा 

अिलांब करून त्याांनी समाजात जातीय सलोखा प्रस्थावपत 

करण्याचा प्रयत्न केला. 

डॉ. कुां भार ह े गाांधीजी आवण आांबेडकराांच्या 

विचाराांचा समन्िय साधणारे खऱ्या अथाशने आधुवनक 

तत्त्िहचतक आहते. त्याांनी शैक्षवणक, सामावजक आवण नैवतक 

मूल्याांिर आधाररत कायश करून गाांधी-आांबेडकर विचाराांची 

प्रासांवगकता वसद्ध केली आह.े 

डॉ. नागोराि कुां भार ह े गलेी ३८ िषे सातत्य ि 

गुणित्ा रटकिनू विचारशलाका या वनयतकावलकाच े

सांपादन करीत आहते. गाांधी, राजषी शाहू महाराज, महात्मा 

फुले आवण डॉ.  

बाबासाहबे आांबेडकर याांच्या विचारधारेचा आवण स्िातांत्र्य, 

समता, बांधुता, न्याय, लोकशाही, समाजिाद, धमशवनरपेक्षता 

आदी मलू्ये आवण तत्िाांचा तसेच भारतीय सांविधान याांच्या 

प्रचार ि प्रसाराचे कायश प्राचायश डॉ. नागोराि कुां भार याांनी 

लातरूसारख्या शहरात राहून अत्यांत व्रतस्थिृत्ीने करत 

आहते. 

महात्मा गाांधीजींचे सामावजक तत्त्िज्ञान, महात्मा 

गाांधीजींची सत्याग्रहाची सांकल्पना, भ्रष्टाचार : स्िरूप ि 
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सांदभश, डॉ. आांबेडकराांचे शैक्षवणक तत्त्िज्ञान, महाराष्ट्रातील 

ध्येयिादी तत्िहचतक, सामावजक कायाशच्या ददशा, 

विचारतरांग, तरुण मनाच्या िाटा आवण िळणे आदी ग्रांथाच े

लेखन आवण तसचे त्याांनी हचतन एका कुलगरुूचे, वशक्षण 

विचार, महाराष्ट्रातील समाजहचतन, सिशस्पशी डॉ. 

बाबासाहबे आांबेडकर आवण यशिांतराि चव्हाण आदी ५० 

ग्रांथाांचे सांपादन डॉ. नागोराि कुां भार याांनी केल ेआह.े 

वनष्कषश: 

डॉ. नागोराि कुां भार याांनी गाांधीजींच्या आवण डॉ. 

बाबासाहबे आांबेडकराांच्या विचाराांचा िारसा जपत 

समाजाच्या उन्नतीसाठी बहुमलू्य कायश केले आह.े त्याांच्या 

विचारधारेतनू समाजातील समता, न्याय आवण अहहसा 

याांचे महत्त्ि अधोरेवखत होते. गाांधी-आांबेडकर तत्त्िाांचा 

समन्िय साधून त्याांनी आजच्या काळातील अनेक समस्या 

सोडिण्यासाठी आदशश उभा केला आह.े डॉ. नागोराि कुां भार 

याांचे कायश ह ेगाांधी विचारधारेचा आदशश आह.े त्याांनी वशक्षण 

आवण सामावजक क्षेत्रात केलेले कायश सिाांसाठी प्रेरणादायी 

आह.े त्याांच्या तत्त्िहचतनामुळे आवण त्याांच्या कायाशमुळे 

गाांधीजी आवण आांबेडकर याांच्या विचाराांचा िारसा वजिांत 

राहतो. त्याांच्या कायाशतनू आजच्या सामावजक समस्या 

सोडिण्यासाठी प्रेरणा वमळते. वशक्षण आवण समता याांच्या 

माध्यमातून त्याांनी सामावजक पररितशन घडिनू आणण्याचा 

ते वनरांतर प्रयत्न करत आहते. 

डॉ. कुां भार याांच्या कायाशतून वमळणाऱ्या प्ररेणा 

आजच्या सामावजक, शैक्षवणक आवण राजकीय पररवस्थतीत 

सुद्धा  उपयोगी ठरतात. त्याांच्या कायाशतनू वमळणारी प्रेरणा 

समाजातील िांवचत घटकाांच्या समस्याांचे वनराकरण 

करण्यासाठी उपयुि ठरते. त्याचप्रमाणे त्याांच्या 

तत्त्िहचतनातनू राजकीय, सामावजक आवण शैक्षवणक नतेृत्ि 

कसे घडिायच,े याचे उदाहरण वमळते. डॉ. नागोराि कुां भार 

याांच्यािर सांशोधन करणे ह े केिळ त्याांच्या जीिनाचे 

मूल्यमापन करणे नसनू, महात्मा गाांधी आवण डॉ. 

बाबासाहबे आांबेडकर याांच्या विचारधारेचे आधुवनक 

सांदभाशत विशे्लषण करण्याचा प्रयत्न आह.े ह े सांशोधन 

समाजाच्या विविध स्तराांिर सकारात्मक बदल 

घडिण्यासाठी प्रेरणा दईेल आवण भारतीय विचारधारेतील 

एक महत्त्िाचे योगदान ठरेल. 

सांदभश: 

1. कुां भार नागोराि याांचे लेखन आवण व्याख्याने. 

2. जाधि उमाकाांत, बेलांबे गणेश- (सांपादकीय)- प्राचायश 

डॉ. नागोराि कुां भार गौरि सवमती,लातूर स्मरवणका. 

3. कुां भार नागोराि - तरुण मनाच्या िाटा आवण िळणे  

4. कुां भार नागोराि - (सांपादकीय)- सामावजक कायाशच्या 

ददशा आवण आरक्षण का ि कस?े 

5. कुां भार नागोराि - (सांपादकीय)- न्याय म्हाणजे काय? 

6. कुां भार नागोराि -(सांपादकीय)-  ग्रामीण विकास 

समस्या ि उपाय. 

7. कुां भार नागोराि - (सांपादकीय)- समता स्िरूप ि 

समस्या. 

8. कुां भार नागोराि - (सांपादकीय विचारशलाका)- डॉ. 

बाबासाहबे आांबेडकर विशेषाांक (जुलै - वडसें.९१) 

9. कुां भार नागोराि - (सांपादकीय विचारशलाका)- 

महात्मा गाांधी विशेषाांक (जलुै - वडसें. ९५) 

10. विठ्ठल पी.,कुां भार नागोराि - (सांपादकीय)- सिशदशी 

डॉ. बाबासाहबे आांबेडकर 
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प्रस्तावना: 

संत तकुाराम ह े इ.स.च्या सतराव्या शतकातील एक वारकरी संत – कवी होते. तयाचंा जन्म दहेु या गावात वसतं 

पंचमीला-माघ शुद्ध पंचमीला झाला. पंढरपूरचा ववठोबा ह ेतकुारामाचंे आराध्यदवैत होते. तकुारामांना वारकरी ‘जगद ्गरुू’ म्हणनू 

ओळखतात. वारकरी संप्रदायातल्या प्रवचन व कीततनाच्या शेवटी – ‘पुंडलीक वरद ेहरी ववठ्ठल, श्री ज्ञानदवे तकुाराम, पंढरीनाथ 

महाराज की जय, जगद्गुरू तुकाराम महाराज की जय’ असा जयघोष करतात. जगद्गुरू तुकाराम लोककवी होते. ‘जे का रंजल े

गांजले! तयासी म्हणे जो आपुल े तोवच साधू ओळखावा! दवे तथेेची जाणावा!’ अशा प्रकारचे अभंग संत तकुाराम महाराजानंी 

जनसामान्यानंा सांगनू ईश्वर भक्तीचा सुगम मागत दाखवला. वारकरी संप्रदायाची अखंड परंपरा तयांनी वनमातण केली. सतराव्या 

शतकामध्ये सामावजक प्रबोधनाचे मुहूततमढे रोवणारे सुधारक संत म्हणून तकुाराम महाराजाचंा उल्लेख केला जातो. तकुाराम 

महाराज वास्तववादी वनभीड आवण वेळप्रसंगी समाजातील दांवभकपणावर रोखठोक शबदामंध्ये प्रहार करणारे संत होते. 

महाराष्ट्राच्या भमूीमध्ये या काळात अनागोंदी वनमातण झालेली होती. अशा काळात संत तकुारामानंी आपल्या सावहतयातून व 

कीततनातंनू समाजाला अचकू मागतदशतन करण्याचे कायत केले. 

तुकाराम महाराज ह े साक्षातकारी व वनभीड सतं कवी होते. वेदान्त तकुोबांच्या अभंगवाणीतनू सामान्य जनांपयंत 

प्रवावहत झाला. ‘अभंग म्हटला की तो फक्त तुकारामाचाच’ एवढी लोकवप्रयता तयांच्या अभंगांना वमळाली. सतं तुकारामांची 

भावकववता म्हणजे अभंग, ह े अभंग महाराष्ट्राच्या सांस्कृवतक परंपरेचे महान द्योतक आहते. वारकरी, ईश्र्वरभक्त, सावहवतयक, 

अभ्यासक व सामान्य रवसक आजही तयांच्या अभंगाचंा अभ्यास करतात. तयाचंे अभंग खेड्ातंील अवशवक्षत लोकाचं्याही वनतय 

पाठातं आहते. 

भागवत धमातचा कळस होण्याचे महद ्भाग्य तयानंा लाभले. महाराष्ट्राच्या हृदयात अभंगरूपाने ते वस्थरावले आहते. 

तयांच्या अभंगातं परतत्त्वाचा स्पशत आह.े मंत्ाचंे पाववत्र्य शबदकळेत पाझरते. तयांची प्रतयक्षानभुूती तयांच्या भावकाव्यात आह.े 

तयांच्या काव्यातील गोडवा व भाषेची रसाळता अतुलनीय आह.े संत तकुाराम महाराजानंी आपल्या अभंगलेखनाबरोबरच 

गवळणीही रचल्या आहते. 

संत तकुारामांच्या अभंगाचा अनेकानंी अनेक अंगानी अभ्यास करून तयाचंे सौंदयत उलगडण्याचा प्रयत्न केला आह.े 

महाराजाचंी गाथा ही अखंड ज्ञानाचा स्रोत म्हणनू जनसामान्यांच्या मुखांमध्ये कायम आह.े गाथा बुडवली म्हणणाऱयानंा 

जनसामान्यांच्या तोंडून मुखोद्गत अभंग ऐकून गाथा वजवंत असल्याचा प्रतयक्ष अनभुव झाला. इंद्रायणी नदीच्या काठावर लाखोंचा 

जनसमुदाय गाथेतील अभंग म्हणू लागले यावेळी तकुाराम महाराजानंा जाणीव झाली की आपले अभंग, आपली गाथा बुडालेली 

नाही. तर ती जनसामान्यांच्या मुखांमध्ये अखंड वजवंत आह.े आपल्या कायातची ही खरी यथोवचत पावती आह.े खऱया अथातने सतं 

तुकाराम ह ेया काळातील लोक संत होते. बहुजन समाजाला जागृत करून दवेधमत यासंबंधी मते लोकांना पटवून दणे्यामध्ये त े

यशस्वी ठरले. 

दवे धमाततील अनागोंदी तयाचप्रमाणे भोळ्या समजतुी प्रयत्नपूवतक नष्ट करण्याचा तयानंी प्रयत्न केला. समाजमनावरील 

अंधश्रद्धचेा पगडा दरू करून लोकांना नवा धमत, नवी भाषा दणे्याचं काम सतं तुकारामानंी केले. सतं तकुारामाचंे धमतक्ातंीचे समाज 

प्रबोधन आजही समाजाला मागतदशतक ठरललेे आह.े तयांचे अभंग मानवी जीवनाला उपकारक ठरले आहते लौककक अथातने सतं 

तुकाराम ह े आठव्या वपढीतील नायक होते. वव.का. राजवाड े यांनी सतं चळवळीवर काही प्रमाणात टीका केललेी आह.े संत 

चळवळीच्या सदंभातमध्ये ते वलवहतात, “संतांच्या संत चळवळीने महाराष्ट्र तीन शतके अपंग होऊन रावहला मात् याला अपवाद संत 

रामदास ह ेहोय” ज्ञानदवेानंी रचलेल्या भक्ती चळवळीला खऱया अथातने कळसास नणे्याचे काम ह ेसंत तुकारामांनी केललेा आह.े 
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संत तकुाराम ह ेइ.स.च्या सतराव्या 

शतकातील एक वारकरी संत - कवी होते. तयाचंा 

जन्म दहेु या गावात वसतं पचंमीला-माघ शुद्ध पचंमीला 

झाला. पंढरपूरचा ववठोबा ह ेतकुारामाचंे आराध्यदवैत होते. 

तुकारामांना वारकरी 'जगद ्गुरू' म्हणून ओळखतात. 

वारकरी संप्रदायातल्या प्रवचन व कीततनाच्या शेवटी - 

'पुंडलीक वरद ेहरी ववठ्ठल, श्री ज्ञानदवे तकुाराम, पंढरीनाथ 

महाराज की जय, जगद्गुरू तुकाराम महाराज की जय' असा 

जयघोष करतात. जगद्गुरू तकुाराम लोककवी होते. 'जे का 

रंजले गांजले! तयासी म्हणे जो आपुले तोवच साधू ओळखावा! 

दवे तेथचेी जाणावा!' अशा प्रकारच ेअभंग संत तकुाराम 

महाराजानंी जनसामान्यानंा सागंून ईश्वर भक्तीचा सुगम 

मागत दाखवला. वारकरी संप्रदायाची अखंड परंपरा तयानंी 

वनमातण केली. सतराव्या शतकामध्ये सामावजक प्रबोधनाच े

मुहूततमेढ रोवणारे सुधारक सतं म्हणून तकुाराम महाराजाचंा 

उल्लेख केला जातो. तकुाराम महाराज वास्तववादी वनभीड 

आवण वेळप्रसंगी समाजातील दांवभकपणावर रोखठोक 

शबदांमध्ये प्रहार करणारे सतं होते. महाराष्ट्राच्या भमूीमध्य े

या काळात अनागोंदी वनमातण झालेली होती. अशा काळात 

संत तकुारामानंी आपल्या सावहतयातून व कीततनातंून 

समाजाला अचकू मागतदशतन करण्याचे कायत केले. 

तुकाराम महाराज ह े साक्षातकारी व वनभीड सतं 

कवी होते. वेदान्त तकुोबाचं्या अभंगवाणीतनू सामान्य 

जनांपयंत प्रवावहत झाला. ‘अभंग म्हटला की तो फक्त 

तुकारामाचाच' एवढी लोकवप्रयता तयांच्या अभंगानंा 

वमळाली. सतं तुकारामाचंी भावकववता म्हणजे अभंग, ह े

अभंग महाराष्ट्राच्या सांस्कृवतक परंपरेचे महान द्योतक 

आहते. वारकरी, ईश्र्वरभक्त, सावहवतयक, अभ्यासक व 

सामान्य रवसक आजही तयाचं्या अभंगाचंा अभ्यास करतात. 

तयांच ेअभंग खेड्ातंील अवशवक्षत लोकाचं्याही वनतय पाठातं 

आहते. 

भागवत धमातचा कळस होण्याचे महद ्भाग्य तयानंा 

लाभले. महाराष्ट्राच्या हृदयात अभंगरूपाने ते वस्थरावल े

आहते. तयांच्या अभंगातं परतत्त्वाचा स्पशत आह.े मंत्ाचं े

पाववत्र्य शबदकळेत पाझरते. तयांची प्रतयक्षानभुतूी तयांच्या 

भावकाव्यात आह.े तयांच्या काव्यातील गोडवा व भाषचेी 

रसाळता अतुलनीय आह.े सतं तकुाराम महाराजानंी 

आपल्या अभंगलेखनाबरोबरच गवळणीही रचल्या आहते. 

संत तुकारामांच्या अभंगाचा अनेकानंी अनके 

अंगानी अभ्यास करून तयाचंे सौंदयत उलगडण्याचा प्रयत्न 

केला आह.े महाराजाचंी गाथा ही अखंड ज्ञानाचा स्रोत 

म्हणनू जनसामान्यांच्या मुखामंध्ये कायम आह.े गाथा 

बुडवली म्हणणाऱयांना जनसामान्यांच्या तोंडून मुखोद्गत 

अभंग ऐकून गाथा वजवतं असल्याचा प्रतयक्ष अनभुव झाला. 

इंद्रायणी नदीच्या काठावर लाखोंचा जनसमुदाय गाथेतील 

अभंग म्हणू लागले यावेळी तकुाराम महाराजांना जाणीव 

झाली की आपले अभंग, आपली गाथा बुडालेली नाही. तर 

ती जनसामान्यांच्या मुखामंध्ये अखंड वजवतं आह.े आपल्या 

कायातची ही खरी यथोवचत पावती आह.े खऱया अथातने सतं 

तुकाराम ह ेया काळातील लोक संत होते. बहुजन समाजाला 

जागतृ करून दवेधमत यासंबधंी मते लोकानंा पटवून 

दणे्यामध्ये ते यशस्वी ठरले. दवे धमाततील अनागोंदी 

तयाचप्रमाणे भोळ्या समजतुी प्रयत्नपवूतक नष्ट करण्याचा 

तयांनी प्रयत्न केला. समाजमनावरील अंधश्रद्धचेा पगडा दरू 

करून लोकानंा नवा धमत, नवी भाषा दणे्याचं काम संत 

तुकारामांनी केले. सतं तकुारामाचंे धमतक्ातंीचे समाज 

प्रबोधन आजही समाजाला मागतदशतक ठरललेे आह.े तयांच े

अभंग मानवी जीवनाला उपकारक ठरले आहते लौककक 

अथातन े सतं तुकाराम ह े आठव्या वपढीतील नायक होते. 

ज्ञानदवेानंी रचलले्या भक्ती चळवळीला खऱया अथातन े

कळसास नणे्याचे काम ह ेसतं तकुारामानंी केलेले आह.े 

संत तकुाराम गाथा म्हणजे हहदचूी गीता आह.े 

महाराष्ट्राच्या पावन भमूीत गेली चारशे वषत मुक्तीची 

ज्ञानगंगा या गाथेच्या रूपाने वाहत आह.े ज्ञानोबा, तकुाराम 

म्हणजे महाराष्ट्राची ससं्कृवतक ववद्यापीठे आहते. तयांच े

सावहतय म्हणजे आध्यावतमक ज्ञानाचा आधारवड आह.े अभंग 

आवण ओवी ह ेतळागाळातील समाजात ठाण मांडून बसलले े

आहते. महाराष्ट्राच्या संस्कृतीचे जीवनाची बाग बहरली. ती 

ज्ञानोबा-तुकारामांच्या या अभगंाची भाषा सरळ आवण 

सोपी आह.े मुखामध्ये रुळणाऱया, कानामध्ये गुंज घालणारे 

शबद आहते. 

महाराष्ट्रातील दवेवगरीच्या यादवाचंा अस्त 

झाल्यानंतर महाराष्ट्रात सवतत् अंदाधंुदीचा कारभार सरुू 

झाला. बहुजन समाजाचे आर्थथक, धार्थमक शोषण सुरू झाले. 

गुलामवगरीचे जू हहदूचं्या मानवेर लटकत होते. धमतसत्ता 

प्रबळ झाललेी होती. हहद ू धमातला कमतकांडाची जळमटे 

वचकटललेी होती. परकीय सत्ता बळकट झाली होती. 

समाजातील सत्त्व आवण स्वावभमान हरवलेला होता. 

आकदलशाही, वनजामशाही, मुघलशाहीचा ववळखा 

समाजावर घट्ट झाला होता. महाराष्ट्रातील मराठा सरदार 

वतनांसाठी आपसांमध्ये लढत होते. स्वकीय कोण आवण 

परकीय कोण याची ओळख उरलेली नव्हती. हहद ूधमाततील 

सनातनी लोकांनी चातुवतण्यातची चौकट बळकट केली होती. 
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https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%87.%E0%A4%B8.%E0%A4%9A%E0%A5%87_%E0%A5%A7%E0%A5%AD_%E0%A4%B5%E0%A5%87_%E0%A4%B6%E0%A4%A4%E0%A4%95
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B5%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%95%E0%A4%B0%E0%A5%80
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%A6%E0%A5%87%E0%A4%B9%E0%A5%82
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AA%E0%A4%82%E0%A4%A2%E0%A4%B0%E0%A4%AA%E0%A5%82%E0%A4%B0
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B5%E0%A4%BF%E0%A4%A0%E0%A5%8B%E0%A4%AC%E0%A4%BE
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%85%E0%A4%AD%E0%A4%82%E0%A4%97
https://mr.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AE%E0%A4%B9%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%B7%E0%A5%8D%E0%A4%9F%E0%A5%8D%E0%A4%B0
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तयामुळे समाजात एकता अवस्ततवात नव्हती. अशा या 

काळामध्ये एक कदव्य ज्योत उदयाला आली. ती म्हणजे धमत 

क्ांतीचा पवहला सतं - ज्ञानेश्वर - या काळामध्ये पढुे आले. 

मराठी भाषतेील आध्यावतमक क्ांतीची पवहली ज्ञान-ज्योत 

तयांनी प्रज्ववलत केली. ततकालीन सनातनी धमत-मातंडानंी 

ज्ञानेश्वराचंा अतोनात छळ केला. परंतु ज्ञानेश्वरांनी 

धमतशास्त्रानसुार तयानंा सडतेोड उत्तर कदली. सात शतकांहून 

अवधक वषे ही ज्ञानज्योत तेवत रावहली यातच वतचे थोरपण 

आह.े 

ज्ञानेश्वरानंतर जनादतन स्वामी, एकनाथ महाराज, 

नामदवे आवण तयानतंर सतं तकुाराम यानंी भागवत धमातची 

पताका सवतत् फडकवली. भागवत धमातचा कळस म्हणजे सतं 

तुकाराम,तयानंी बहुजन समाजामध्ये पसरललेी धमत 

कमतकांडाची जळमटे आपल्या कीततनातनू पुसनू टाकली. 

अभंगवाणी महाराष्ट्राच्या दऱयाखोऱयामंध्ये वसली. 

अभंगवाणीतून सतयधमातची वशकवण जगाला सतं तकुाराम 

यांनी कदली. सामावजक पररवततनाची वादळ सवतत् पसरले. 

या वादळाला थोपववण्यासाठी सनातनी धमतमातंडांनी 

कल्लोळ केला, कटकारस्थाने रचली अशा अनके संकटातनू 

नव्ह े तर अविकदव्यातून जात असताना अभंग सतत गजतत 

रावहला. जाती-धमातची उतरंड तयांनी मोडून काढली. 

गुलामवगरीची चौकट मोडली. बहुजन समाजामध्य े

स्वावभमान वनमातण केला. 

सतं तकुाराम राष्ट्र धमातची वशकवण दणेारे सतं:  

 संत तकुाराम ह े अभंग वाणी कीततनाच्या 

माध्यमातून राष्ट्र धमातची वशकवण दणेारे या काळातील 

महत्त्वाचे सतं ठरले. संत तकुाराम यानंी बहुजन समाजाला 

जागतृ करून दवे आवण धमत यासंबंधी ठोस मते पटवून 

दणे्याचा प्रयत्न केला. दवेभोळेपणा धमाततील चुकीच्या 

समजतुी तयांनी प्रयत्नपूवतक दरू सारण्याचा प्रयत्न केला. 

ततकालीन धमतमातंडांनी तयानंा खूप ववरोध केला. नंतर त े

ववरोधक नमले. सतं तकुारामाचंे धमतक्ातंीचे समाज प्रबोधन 

आजही मागतदशतनपर ठरलेले आह.े तयांची वशंावळ पावहली 

तर तयाचं्या घराण्यात वारकरी संप्रदायाची परंपरा अखंड 

कदसते.तयांच्या घराण्यातील मूळ पुरुष ववश्वभंर तयाचंी पत्नी 

रमाबाई हरी आवण मकंुुद अशी तयांची दोन मलुे ही दोन मुल े

लढाईत मारली गेली. ततकालीन रूढीप्रमाणे मुकंुदाची पत्नी 

सती गलेी. हरीची पत्नी गरोदर असल्याने सती गेली नाही. 

हरीला ववठोबा नावाचा मुलगा झाला. ववठोबाचा दाजी व 

दाजीचा शंकर, शंकरचा कान्होबा, कान्होबाचा बोल्होबा 

आवण बोल्होबाचा सतं तुकाराम असा हा वंश आह.े संत 

तुकारामाचंे उपनाव मोरे असे होते. वंशपरंपरेने घरी 

वाण्याच्या दकुानाचा व्यवसाय होता. सावकारी होती. 

पुण्यापासून पंधरा ते वीस ककलोमीटर अतंरावर इंद्रायणी 

नदीकाठी दहेू गाव वसले आह.े सतं तकुाराम याचंे मळू परुुष 

ववश्वभंर यांनी गावामंध्य े ववठोबाचे दऊेळ बांधललेे होते. 

घराण्यात वारकरी संप्रदाय अखंड चालत आललेा होता. 

असा उल्लेख मवहपतीकृत सतं तकुाराम चररत्ात सापडतो. 

संत तकुाराम याचं्या घराण्यात आठ वपढ्या सावकारी होती, 

ते महाजन होते. घरात श्रीमतंी नांदत होती. कोणतयाही 

गोष्टीची कमी नव्हती घरी नोकर-चाकर याचंी मांकदयाळी 

होती, असे असनूसुद्धा सतं तकुाराम या गोष्टींपासनू ववरक्तच 

रावहले. ससंार असूनसुद्धा तयानंी आयषु्य परमाथातसाठी 

वावहले. 

साराशं:  

संत तकुारामानंी महाराष्ट्र समाजातील दवे 

धमाततील अनागोंदी तयाचप्रमाणे भोळ्या समजतुी 

प्रयत्नपवूतक नष्ट करण्याचा प्रयत्न केला. समाजमनावरील 

अंधश्रद्धचेा पगडा दरू करून लोकांना नवा धमत, नवी भाषा 

दणे्याचं काम संत तुकारामानंी केले. संत 

तुकारामाचं ेधमतक्ांतीचे समाज प्रबोधन आजही समाजाला 

मागतदशतक ठरललेे आह.े 
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प‌द्मश्री‌विठ्ठलराि‌विखे‌पाटील‌याांनी‌ग्रामीण‌भागात‌होत‌असलेले‌शतेकऱ्याचे‌शोषण‌थाांबविण्यासाठी‌ि‌शतेकऱ्याांची‌

सािकार‌ि‌सरकार‌याांच्या‌जाचातनू‌मुक्तता‌करण्यासाठी‌सहकारी‌चळिळीच्या‌माधयमातनू‌आवशया‌खांडातील‌पवहला‌सहकारी‌

साखर‌ कारखाना‌ सुरु‌ केला‌ यासाठी‌ भागभाांडिल‌जमा‌ केले.‌ कारखाना‌ सरुु‌ झाल्यािर‌ शतेकऱ्याला‌ नफा‌ वमळू‌ लागला‌ तसचे‌

ऊसाला‌ चाांगला‌ भािही‌ वमळू‌ लागला.‌ यामुळे‌ शेतकऱ्याच्या‌ जीिनात‌ पररिततन‌ घडून‌ आले.‌ प‌द्मश्रींनी‌ याचबरोबर‌ विविध‌

शैक्षवणक,‌आर्थथक‌सांस्था‌सरुु‌केल्या.‌गरीब‌विद्याथयाांना‌वशक्षण‌घतेा‌यािे‌यासाठी‌कमिा‌वशका‌योजना‌सरुु‌केली.‌यामुळे‌ग्रामीण‌

भागात‌वशक्षणाचा‌प्रसार‌घडिनू‌आला.‌याचबरोबर‌िैद्यककय‌सुविधा‌ही‌उपलब्ध‌करुन‌कदल्या.‌यामुळे‌ग्रामीण‌भागात‌समाज‌

पररिततन‌ घडून‌आले.‌ यामुळे‌ समाजातील‌ इतर‌ नेतयाांना‌ प्रोतसाहन‌ वमळाले‌ कामूळे‌ ग्रामीण‌भागात‌ सहकारी‌ चळिळीची‌ िाढ‌

होऊन‌समाज‌पररिततन‌घडून‌आले. 
 

गवृहतके‌:- 

१)‌ग्रामीण‌भागातील‌पररिततनाचा‌आधार‌सहकार‌चळिळ‌

आह.े 

२)‌सहकार‌चळिळीमुळे‌ग्रामीण‌विकास‌घडून‌आला. 

३)‌ प‌द्मश्री‌ विखे‌ पाटील‌ याांच्या‌ कायातपासनू‌ इतर‌ नतेयाांनी‌

प्रेरणा‌घऊेन‌महाराष्ट्रात‌सहकारी‌साखर‌कारखाने‌सरुु‌केले. 

उद्दीष्टय‌े:- 

१)‌ प‌द्मश्री‌ विठ्ठलराि‌ विखे‌ पाटील‌ याांचे‌ कायत‌ प्ररेणादायी‌

आह‌ेह‌ेस्पष्ट‌करणे. 

२)‌सहकार‌चळिळीमुळे‌ग्रामीण‌समाजजीिनात‌पररिततन‌

झाले. 

सांशोधन‌पधदती‌:-‌ 

 सदर‌ शोधवनबांध‌ मलुगामी‌ ि‌ विशे्लषणातमक‌

सांशोधन‌ पधदत्तीतील‌ असुन‌ सांशोधनासाठी‌ दयु्यम‌ साधन‌

ग्रांथाांचा‌ ‌ िापर‌ केला‌ आह.े‌ दयु्यम‌ साधनग्रांथ‌ ह‌े प्राथवमक‌

साधनाांचा‌िापर‌करुनच‌वलहीललेे‌असतात. 

विश्लषेणः-‌ 

 जगामधये‌ भाांडिलशाही‌ समाजरचनेला‌ पयातय‌

म्हणनू‌ अनके‌ विचार‌ माांडले‌ गलेे.‌ समाजिाद, साम्यिाद‌

आवण‌ सहकारिाद‌ समाजिाद‌ ि‌ साम्यिाद‌ यापेक्षा‌

लोकशाही‌ व्यिस्थेत‌ समाजाचा‌ विकास‌ घडिनू‌

आणण्यासाठी‌ ि‌ जनतचे‌े व्यक्तीस्िातांत्र्य‌ सरुक्षीत‌

ठेिण्यासाठी‌ सहकारिाद‌ अवधक‌ उपयुक्त‌ आह.े‌

सहकारिादाचा‌ उगम‌ हा‌ समाजिादी‌ विचारातुनच‌ उगम‌

झाला‌आह.े‌फ्रें च‌राज्यक्ाांतीनांतर‌बेिीफ, सेंटसायमन, रॉबटत‌

ओिेन, चालतस‌ फेरीयर, लुई‌ ब्लॅक, अशा‌ विचारिांताांनी‌ ज‌े

समाजिादी‌ विचार‌ माांडले‌ तयाच‌ समाजिादी‌ विचारातनु‌

सहकारिाद‌वनमातण‌झाला.‌इांग्लडमधये‌लोकशाही‌व्यिस्थेत‌

दबुतल‌समाजाचा‌विकास‌घडिून‌आणण्यासाठी‌रॉबटत‌ओिने‌

याांनी‌ १८४४‌ मांधये‌ लोकशाही‌ व्यिस्थेत‌ समाजिादाचा‌

प्रयोग‌ केला.‌या‌प्रयोगात‌उतपादनाच्या‌साधनाांची‌मालकी‌

हो‌राष्ट्राची‌नसनू‌तो‌दबुतल‌अशा‌समाजाची‌होती.‌सिाांनी‌

एकत्र‌यऊेन‌उद्योग‌सुरु‌ केला‌ि‌ तयातुन‌ तया‌दबुतल‌िगातचा‌

विकास‌ पडून‌ आला.‌ लोकशाही‌ व्यिस्थेतील‌ समाजिादी‌

प्रयोगाला‌ ‘सहकार’‌या‌नािाने‌ओळखले‌गेले.‌म्हणनू‌रॉबटत‌

ओिेन‌ हा‌ सहकाराचा‌ जनक‌ ठरतो.‌ भारतामधये‌ इग्रांजानी‌

भारतीय‌ जनतचेे‌ प्रचांड‌ शोषण‌ केले.‌ यामुळे‌ ग्रामोद्योग, 

कुटीरोद्योग‌ याांचा‌ -हास‌झाला.‌ तसचे‌ जमीन‌ महसलुाच्या‌

िाढीि‌आकारणामुळे‌शतेकरी‌िगातला‌जमीन‌कसणे‌अशक्य‌

झाले.‌ यािेळी‌ अनके‌ शेतकरी‌ जवमनी‌ सोडून‌ पळून‌ जाऊ‌

लागले.‌ म्हणनू‌ सरकारने‌ रॉयल‌ कवमशन‌ नमेले.‌ यािेळी‌

शेतकऱ्याांना‌तगाईच्या‌कजातची‌आिश्यकता‌आह.े‌ तयासाठी‌

तयाांना‌ कजत‌ उपलब्ध‌ करुन‌ द्यािे‌ असा‌ अहिाल‌ कदला.‌

यािेळी‌ मद्रास‌ सरकारने‌ ग्रामीण‌ कजत‌ वनिारणासाठी‌

कोणतया‌ उपाययोजना‌ कराव्या‌ यासाठी‌ फे्रडररक‌

वनकोलसला‌ अभ्यास‌ करण्यासाठी‌ इांग्लांडला‌ पाठविले.‌ तो‌

भारतात‌ परतल्यानांतर‌ तयान‌े सहकारी‌ बँका‌ माफत त‌

शेतकऱ्याांना‌कजत‌उपलब्ध‌करुन‌द्यािे‌असा‌अहिाल‌कदला. 

 १९०४‌ मधये‌ साितजवनक‌ सांस्थाचा‌ कायदा‌ पास‌

झाला‌आवण‌ वजल्हा‌ सहकारी‌ चळिळीची‌ सरुुिात‌ झाली.‌
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१९८२‌ मधये‌ नयायमूर्थत‌ रानड्ाांनी‌ पुरांदर‌ तालुक्यात‌

सहकारी‌बँक‌‌सुरु‌केली‌होती.‌१८८४‌च्या‌कायद्याने‌शेतक-

याला‌ तगाईच‌े कजत‌ दणे्याचे‌ मानय‌ करण्यात‌ आले.‌ आवण‌

यानांतर‌ शेतकी‌ ‌ सहकारी‌ पतपढे्ाांची‌ सुरुिात‌ झाली.‌

शेतकऱ्याांना‌ तगाईचे‌ कजत‌ दणे्याचे‌ सोय‌ झाली.‌ परांत‌ु

शेतकऱ्याांच्या‌अनेक‌गरजा‌आहते.‌तयामुळे‌प्रतयेक‌गरजसेाठी‌

एक‌ सांस्था‌ स्थापन‌ करणे‌ अशक्य‌ आह.े‌ म्हणून‌ ग्रामीण‌

भागात‌विविध‌कायतकारी‌सहकारी‌सांस्थाची‌सरुुिात‌झाली.‌

यामाफत त‌ शतेकऱ्याांच्या‌ विविध‌ गरजा‌ भागविणे‌ ि‌

शेतकऱ्याांना‌लागणारा‌माल‌कमी‌दराने‌खरेदी‌करुन‌तयाांना‌

पुरविणे‌तसचे‌शेतकऱ्याचा‌माल‌खरेदी‌करुन‌तो‌शहरातील‌

नोकरदार‌ ि‌ मधयमिगीयाांना‌ योग्य‌ दराने‌ उपलब्ध‌ करुन‌

दणेे‌या‌प्रकारचे‌कायत‌विविध‌कायतकारी‌सोसायटी‌ि‌खरेदी‌

विक्ी‌ सांघाच्या‌ माधयमातनू‌ सरुु‌ झाले.‌ शतेकऱ्याांना‌ कदघत‌

मुदतीचे‌कजत‌कदले‌जािे‌तयाांच्या‌इतर‌काही‌मोठ्या‌गरजाही‌

पूणत‌ करता‌ याव्या‌ यासाठी‌ जमीनीच्या‌ तारणािर‌ कजत‌

दणेाऱ्या‌ बकँाांची‌ सरुुिात‌ झाली.‌ वजल्हा‌ सहकारी‌ बँका‌

स्थापन‌झाल्या.‌प्रतयेक‌प्राांतामधये‌ राज्य‌मधयिती‌सहकारी‌

बँक‌सुरु‌ केलो.‌या‌बँकेच्या‌माफत त‌ वजल्हा‌सहकारी‌बैंकाांना‌

९१%‌दराने‌कजत‌उपलब्ध‌करल‌कदले‌तर‌ वजल्हा‌सहकारी‌

बँकाांनी‌ ते‌ १०‌ ते‌ १०.२५%‌ ने‌ पतपढे्ा‌ ि‌ तालकु्यातील‌

भूविकास‌ बकँाना‌ कजत‌ उपलब्ध‌करुन‌ कदले.‌ यामळेु‌ शेतक-

याांना‌ तयाांच्या‌ गरजा‌ भागविण्यासाठी‌ मदत‌झाली.‌ विमा, 

रेल्ि,े विणकर, मवच्िमार‌या‌क्षेत्रात‌सहकारी‌चळिळोचो‌

सुरुिात‌झाली.‌ ग्रामीण‌ भागामधये‌ उमरखेडा, लोणी, 

मुल्हरे, अशा‌ रठकाणी‌ विविध‌ कायतकारी‌ सोसाय्ा‌ सरुु‌

झाल्या.‌ लोणी‌ येथील‌ विविध‌ कायतकारी‌ सोसायटीच्या‌

स्थापनेमधये‌प‌द्मश्री‌ विठ्ठलराि‌ विखे‌पाटील‌याांनी‌पढुाकार‌

घेतला.‌शेतकऱ्याांना‌शेतीच्या‌कामासाठी‌विविध‌औजाराांची‌

गरज‌ होती.‌ म्हणनू‌ सोसायटीच्या‌ माफत त‌ लोखांडी‌ अिजारे‌

तयार‌ करण्याचे‌ काम‌ केले‌ तसचे‌ शेतकऱ्याांना‌ जमीनीची‌

मशागत‌करता‌यािी‌म्हणनू‌भाड्ाने‌ टॅ्रक्टर‌उपलब्ध‌करुन‌

कदला." 

 १९०४‌ पासनू‌ सरुु‌ झाललेी‌ सहकारी‌ चळिळ‌

ग्रामीण‌भागापयांत‌जाऊन‌पोहचली‌तरीही‌समाज‌व्यिस्थेत‌

शेतक-याांचे‌शोषण‌सरुु‌होते.‌शतेकऱ्याांनी‌वपकविललेा‌माल‌

व्यापारी‌िगत‌कमी‌ककमती‌घेत.‌शेतकरी‌शेतमाल‌वपकवितो‌

परांतु‌ तयाची‌ ककमत‌ ठरविण्याचा‌ अवधकार‌ तयाला‌ नव्हता.‌

यामुळे‌ शतेकरी‌ िगत‌ कजतबाजारी‌ होिु‌ लागला‌ होता.‌

अहमदनगर‌वजल्यातोल‌अकोले‌तालकु्यात‌विटीशाांनी‌धरण‌

बाांधले.‌१९३२‌मधये‌धरणात‌पाणी‌अडविले‌जािू‌लागले‌त‌े

पाणी‌ शतेीला‌ उपलब्ध‌ करुन‌ कदले‌ जािू‌ लागले‌ यामुळे‌

शेतकरी‌िगत‌उसाच्या‌शेतीकड‌ेिळला.‌प्रिरा‌नदीच्या‌काठी‌

असलले्या‌ खेड्ामधये‌ उसाचे‌ वपक‌ घेतले‌ जाि‌ लागले.‌ या‌

काळात‌ अहमदनगर‌ वजल्यात‌ बलेापरू‌ चाांगदिेनगर,‌

हरेगाि,‌साकरिाडी‌असे‌६‌साखर‌कारखाने‌ वनमातण‌झाल‌े

होते‌ ते‌ सित‌ खाजगी‌ मालकीचे‌ होते.‌ शेतक-याांच्या‌ उसाला‌

फारसा‌भाि‌न‌वमळाल्यामुळे‌शतेकरी‌िगत‌गरू्‌हाळ‌चालिनू‌

गुळ‌ उतपादन‌ करु‌ लागला‌ होता.‌ परांतु‌ व्यापारी‌ गुळाला‌

योग्य‌ भाि‌ दते‌ नव्हते.‌ लोणीचा‌ एक‌ शतेकरी‌ गूळ‌

विकण्यासाठी‌बेलापूरला‌गलेा‌तयािेळी‌व्यापाऱ्याांनी‌तयाचा‌

गुळ‌ अवतशय‌ कमी‌ ककमतीला‌ मागीतला‌ वमळालेल्या‌

रकमतेून‌तो‌शतेकरी‌सािकाराचे‌कजतही‌फेडू‌शकत‌नव्हता‌

या‌सित‌घटनाांचा‌पररणाम‌पदद्मश्री‌विखे‌पाटलाांिर‌झाला.‌

झरेकाठी‌ येयील‌ एक‌ घटना‌ एक‌ शेतकरी‌ कजत‌ फेड‌ न‌ करु‌

शकल्याने‌सािकाराने‌तयास‌मारहाण‌केली‌ि‌तयाची‌शेती‌ि‌

गुरेढोरे‌जप्त‌करण्याची‌धमकी‌कदली.‌या‌घटनचेाही‌प‌द्मश्री‌

विखे‌ पाटलाांिर‌ पररणाम‌ झाला.‌ शेतकरी‌ िगातची‌ या‌

पररवस्थतीतनु‌सुटका‌झाली‌पावहजे‌असे‌तयाांना‌िाटत‌होते. 

 अहमदनगर‌ वजल्यामधये‌ यापुिी‌ खाजगी‌ साखर‌

कारखाने‌सरुु‌झाले‌होते.‌परांतु‌तयातनू‌शतेकऱ्याच्या‌ऊसाला‌

चाांगला‌भाि‌वमळत‌नव्हता‌म्हणून‌शतेक-याच्या‌मालकीचा‌

सहकारी‌ साखर‌कारखाना‌ सुरु‌करण्याची‌कल्पना‌ तयाांच्या‌

मनात‌घोळू‌लागली.‌यािेळी‌तयाांनी‌बेलापरूला‌बोडींग‌मधय‌े

ि‌गािोगािी‌शेतकऱ्याांच्या‌ बैठका‌घेिून‌ तयाांना‌ हा‌ विचार‌

बोलनू‌ दाखविला.‌ काही‌ शेतकऱ्याांनी‌ सहकायत‌ करण्याची‌

तयारी‌ दशतविली‌तर‌काहींनी‌ वखल्ली‌ उडविली‌ परांतु‌ विखे‌

पाटील‌ आपल्या‌ कल्पनेशी‌ ठाम‌ होते.‌ यािेळी‌ तयाांनी‌

शेतकऱ्याांकडून‌ भाग‌ माांडिाल‌ जमा‌ करायला‌ सरुु‌ केले.‌

अनके‌ शेतकऱ्याांनी‌ तयाांना‌ सहकायत‌ करत‌ शेअसत‌ जमा‌ केले.‌

१९४८‌मधये‌कारखानयाची‌परिानगी‌ वमळविली.‌याकामी‌

धनांजयराि‌गाडगीळ‌ि‌िैकुां ठभाई‌मेहता‌याांची‌मदत‌झाली.‌

१९५१‌ मधये‌ कारखाना‌ सुरु‌ झाला.‌ कारखाना‌ सरुु‌

झाल्यानांतर‌ शतेकऱ्याला‌ नफा‌ वमळू‌ लागला.‌ योग्य‌ दरान‌े

ऊसाला‌भािही‌ वमळू‌लागला.‌ यामुळे‌ ग्रामीण‌समाजाच्या‌

आर्थथक‌जीिनात‌पररिततन‌झाल.े‌प्रिरा‌कालव्यामुळे‌प्रिरा‌

नदी‌ काठची‌ शतेी‌ बागायती‌ झाली, लोणीत‌ बाजारही‌

भरविला‌जाऊ‌लागला, व्यिसाय‌ि‌दकुाने‌िाढीस‌लागले. 

 शेतकऱ्याच्या‌ वजिनात‌आर्थथक‌बदल‌घडून‌आला‌

तरी‌अजनू‌समाज‌अांधश्रधदाच्या‌जोखडात‌अडकलेला‌होता.‌

जो‌ पयांत‌ आधुवनक‌ वशक्षण‌ वमळत‌ नाही‌ तो‌ पयांत‌ समाज‌

पररिततन‌ होणार‌ नाही.‌ म्हणनू‌ लोणीला‌ प्रिरा‌ इांवग्लश‌

वमडीयम‌स्कूल‌सरुु‌केले.‌इांग्रजीतनू‌वशक्षण‌दणे्यासाठी‌केरळ‌

मधून‌ वशक्षकाांना‌ आणले‌ तयाांच्या‌ राहाण्याची‌ सोय‌ केली.‌

कमतिीर‌ भाऊराि‌ पाटील‌ याांनी‌ महाराष्ट्रातील‌ ग्रामीण‌

भागातील‌ बहुजन‌ िगातला‌ वशक्षण‌ वमळािे‌ म्हणनू‌ रयत‌

वशक्षण‌ सांस्थचेी‌ स्थापना‌ केली.‌ लोणीला‌ प्राथवमक‌ ि‌

माधयवमक‌ वशक्षणाची‌ सोय‌ व्हािी‌ म्हणून‌ तयाांनी‌ कमतिीर‌

भाऊराि‌ पाटील‌ याांची‌ भेट‌ घेतली.‌ रयत‌ वशक्षण‌ सांस्थेची‌

शाळा‌ लोणी‌ येथे‌ सरुु‌ झाली.‌ उच्च‌ वशक्षण‌ विद्याथयाांना‌‌

वमळािे‌ म्हणनू‌ १९७१‌ ला‌ पद्मश्री‌ विखे‌ पाटील‌

महाविद्यालय‌ स्थापन‌ केले‌ यानांतर‌जनतेचे‌आरोग्य‌चाांगल‌े

रावहले‌पावहजे‌म्हणून‌लोणीला‌प्रिरा‌मेडीकल‌ट्रस्ट‌स्थापन‌

केले‌ ि‌ या‌ माधयमातून‌ लोकाांच्या‌ जीिनात‌ पररिततन‌

घडविले.‌ प‌द्मश्री‌ विखे‌ पाटील‌ याांच्या‌ नांतर‌ पद्मभषूण‌

बाळासाहबे‌ विखे‌ पाटील‌ याांनी‌ ह‌े कायत‌ पुढे‌ चालविले‌ ि‌

शैक्षणक‌सांस्थचे्या‌ विविध‌शाखा‌ वनमातण‌ केल्या.‌लोणीच्या‌

आजुबाजचू्या‌खेड्ामधयेही‌प्रिरा‌ग्रामीण‌वशक्षण‌सांस्थेच्या‌
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अनके‌ शाखा‌ सुरु‌ केल्या.‌ आजही‌ विखे‌ कुटूांवबयाांचे‌ कायत‌

वनरांतर‌सुरु‌आह.े" 

 लोणी‌गािातील‌समाज‌पररिततन‌ ह‌े महाराष्ट्राला‌

मागतदशतक‌ ठरले.‌ भारताचे‌ पांतप्रधान‌ पांडीत‌ जिाहारलाल‌

नेहरु‌ याांनी‌ लोणीला‌ भेट‌ कदली‌ आणी‌ या‌ कायातची‌ मुक्त‌

कां ठाने‌ स्ततुी‌ केली.‌ पद्मश्रींनी‌ आवशया‌ खांडातील‌ पवहला‌

सहकारी‌ साखर‌ कारखाना‌ सरुु‌ केला.‌ यामुळे‌ याभागात‌

ग्रामीण‌ वजिनात‌ पररिततन‌ घडले‌ ह‌े पाहून‌ समाजातील‌

अनके‌ लोकाांना‌ प्ररेणा‌ वमळाली‌ यानांतर‌ महाराष्ट्रात‌

क्माक्मान‌े कोपरगाि, कोळपेिाडी, गणेशनगर, सांगमनेर, 

श्रीगोंदा, राहुरी, इांदापरु, बारामती‌ अशा‌ विविध‌ रठकाणी‌

कारखाने‌ सरुु‌ झाले.‌ याचबरोबर‌ विविध‌ शैक्षवणक‌ सांख्या‌

उदयास‌आल्या.‌ यामुळे‌ ग्रामीण‌समाज‌जीिनात‌पररिततन‌

घडून‌आले.‌ही‌प्रेरणा‌मात्र‌पद्मश्री‌विठ्ठलराि‌विखे‌पाटील‌

याांच्या‌कायातपासनू‌वमळाली. 

 ग्रामीण‌ समाज‌ जीिनात‌ पररिततन‌ घडिनू‌

आणाियाचे‌असले‌तर‌ग्रामीण‌भागामधये‌शेतीिर‌आधारीत‌

उद्योगधांद‌ेसरुु‌व्हािेत‌असे‌विचार‌आांबेडकराांनी‌माांडले‌होते.‌

ग्रामीण‌ भागाची‌ अथतव्यिस्था‌ ही‌ शेतीिर‌ आधारीत‌ अशी‌

आह.े‌यामुळे‌ग्रामीण‌भागातील‌लोकाांना‌ग्रामीण‌भागातच‌

रोजगार‌वमळाला‌पावहजे.‌तसचे‌कुटुांबातील‌सितच‌लोकाांचा‌

भार‌ शतेीिर‌ पडू‌ नये‌ म्हणून‌ शेती‌ उतपादनािर‌आधारीत‌

अशा‌ उद्योगधांद्याची‌ ग्रामीण‌ भागात‌ िाढ‌ होणे‌ आिश्यक‌

आह.े‌ िरील‌ सित‌ वििेचानािरुन‌ असे‌ कदसनु‌ येते‌ की.‌

सहकाराचा‌ उदय‌ समाजिादातनू‌ झाला.‌ सहकरी‌ चळिळ‌

साखर‌ उद्योगधांद्यामधये‌आली‌ यामुळे‌ मोठे‌ समाजपररिततन‌

घडून‌ आले.‌ साखर‌ उद्योगािरोिरच‌ पशपुालन‌ करणा-या‌

शेतकऱ्याांच्या‌दधुाला‌योग्य‌भाि‌ वमळािा‌ म्हणनू‌सहकारी‌

दधू‌ उतपादक‌ सांघ‌ स्थापन‌ झाले.‌ शैक्षवणक‌ ि‌ आरोग्य‌

सांस्थाची‌ उभारणी‌ झालो.‌ यामुळे‌ ग्रामीण‌ समाजाची‌

आर्थथक, शैक्षवणक, िैद्यककय‌ प्रगती‌ झाली.‌ बरेोजगारीच‌े

वनिारण‌ झाले.‌ या‌ समाजपररिततनाची‌ प्ररेणा‌ प‌द्मश्री‌

विठ्ठलराि‌विखे‌पाटील‌होते. 

 सद्यवस्थती‌ पाहाता‌ असे‌ कदसुन‌ येते‌ की, ग्रामीण‌

भागातुन‌सहकारी‌उद्योग‌काढून‌टाकले‌तर‌ग्रामीण‌भागात‌

कोणताही‌विकास‌होणार‌नाही 
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नीततशास्त्र ही पाश्चात्य तत्त्वज्ञानातील तत्त्वज्ञानाची एक शाखा अह.े भारतीय दषृ्टीकोनातनू नीततशास्त्र ह ेतत्त्वज्ञानाशी 

समरस अह.े तत्त्वज्ञान ही केवळ बौतिक चौकशी नसनू जीवनाचा मागग अह.े भारतीय तवचारवंताचंे ध्यये ऄंततम वास्तवाची प्राप्ती 

ह े अह.े भारतीय तवचारवतं जीवनाचा ससथेटिक दतृष्टकोन घेतात. त्यांच्यासाठी तातत्वक समस्यांमध्ये कोणतेही वॉिरिाआि 

कंपािगमेंि नाहीत. या तवश्वात प्रचतलत ऄसलेल्या नैततक व्यवस्थेवर भारतीयाचंा दढृ तवश्वास अह.े सावगभौतमक नैततक 

व्यवस्थेसाठी प्रत्येकाने योगदान ददले पातहजे. या तवश्वात प्रत्येक व्यक्तीची भूतमका अह.े प्रत्यके भूतमकेत तवतशष्ट कतगव्ये अतण 

जबाबदाऱ्या ऄसतात. भारतीय दतृष्टकोनातून, व्यक्तीचे कतगव्य केवळ मानवी समाजापुरते मयागददत नाही. ते सपंूणग संवदेनात्मक 

तनर्ममतीपयतं तवस्तारलेले अह.े "तुमच्या शेजाऱ्यावर स्वतःसारखे प्रेम करा अतण प्रत्येक जीव हा तुमचा शेजारी अह"े ऄस े

भारतीय तत्वज्ञान मानते. भारतातील नैततक तत्त्वज्ञान खऱ्या ऄथागने चांगले अतण तशस्तबि जीवन जगण्याची कला सांगत अह.े 

भारतीय दषृ्टीकोनातनू नीततशास्त्र ह ेसतं तत्त्वज्ञानाशी समरस अह.े 

"भक्ती" हा शब्द भक्ती ककवा परमात््यावरील ईत्कि प्रमेाचे प्रतीक अह.े भक्ती चळवळ व्यक्तीच्या दवेाशी ऄसलेल्या गढू 

तमलनावर भर दतेे. वदेामंध्ये भक्तीची बीजे सापडत ऄसली तरी सुरुवातीच्या काळात यावर जोर दणे्यात अला नव्हता. बौि 

अतण जनै धमागच्या तवषमतावादी चळवळींच्या ईदयासह, 6व्या शतकाच्या दर्यान वैयतक्तक दवेाची पजूा करण्याची प्रदिया 

तवकतसत झाली. ईदाहरणाथग, महायान बौि धमांतगगत, बुिांची त्यांच्या कृपा (ऄवलोदकता) स्वरूपात पजूा केली जाउ लागली. 

तवष्णचूी पजूा दखेील त्याच सुमारास सुरू झाली, जी गुप्त राजानंी मोठ्या प्रमाणात लोकतप्रय केली. मध्ययुगीन काळात दतिण 

भारतातील ऄल्वार अतण नयनार सतंानंी वैष्णव अतण शैव भक्तीवादावर नवीन जोर अतण ऄतभव्यक्ती ददली. परंपरेनसुार 12 

ऄलवार अतण 63 नयनर सतं होते. मोि प्राप्त करण्यासाठी भक्तीचा वापर करणे हा भक्ती चळवळीचा एक प्रमुख घिक होता जो 

मध्ययुगीन भारतात धार्ममक सुधारणा ्हणनू सुरू झाला होता. 8 व्या ते 18 व्या शतकाचा कालावधीत भक्ती चळवळीला समर्मपत 

अह.े जेथे ऄनेक सतं (सहद,ू मुतस्लम, शीख) भक्तीचा संस्थापक ्हणून तवकतसत झाल,े लोकानंा मोिाद्वारे सामान्य जीवनातून 

ज्ञानाकड ेजाण्यास सतंांनीच तशकवले. या संत तत्त्वज्ञाला अधारभूत ठरलेल्या भारतीय नैततक तत्त्वज्ञानाचे स्वरूप समजनू घेणे हा 

या संशोधन पेपरचा ईद्दशे अह.े  
 

लखेाची समस्या:  

संत तत्त्वज्ञानाचा अधार ऄसलले्या भारतीय तत्त्वज्ञानाच े

नैततक स्वरूप काय अह?े  

लखेाची ईदद्दष्ट:े 

• भारतीय नैततक तत्त्वज्ञानाच्या ऄतस्तक अतण नातस्तक 

प्रणालीची वैतशष्ये जाणनू घेणे. 

• नैततकतचेे सवोच्च तत्व ्हणनू ‘धमग’ ही संकल्पना समजून 

घेणे. 

• नैततक तनणगय घेण्याची गरज समजनू घेणे. 

• नैततक तनणगयांच्या तवशेष वणांमध्ये स्पष्टता ऄसण े

अवश्यक अह ेह ेसमजनू घेणे. 

• तत्त्वे समजनू घणेे ज्यानसुार कतगव्य े पार पाडली जाउ 

शकतात. 

भारतीय नतैतक तत्त्वज्ञानाची वतैशष्य:े 

“आंतडयन स्कूल ऑफ दफलॉसॉफीचे तवस्ततृपण े

ऑथोडॉक्स (ऄतस्तक) अतण हिेरोडॉक्स (नातस्तक) 

प्रवाहामध्ये वगीकरण केल े जाते. सहा मुख्य तातत्त्वक 

प्रणाली ईदा. मीमांसा, वेदातं, सांख्य, योग, न्याय अतण 

वैशेतषक या भारतीय तत्त्वज्ञानाच्या ऑथोडॉक्स शाखा 

अहते. या शाखा वेदांचा ऄतधकार स्वीकारतात ्हणनू 

त्यांना ऑथोडॉक्स ककवा ऄतस्तक शाखा ्हणतात. दसुरी 

मुख्य तातत्वक प्रणाली ईदा. चावागक, बुि अतण जनै ह े

भारतीय तत्त्वज्ञानाच्या हिेरोडॉक्स शाखा  अहते. या 

शाखांना वदेांचा ऄतधकार मान्य नाही ्हणनू त्यांना 
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हिेरोडॉक्स ककवा नातस्तक शाखा  ऄसे ्हणतात.”1 

ऑथोडॉक्स ककवा हिेेरोडॉक्स या सवग भारतीय 

तवचारप्रणालींमध्ये काही समान वैतशष्ये अहते.  

भारतीय नतैतक तत्त्वज्ञानाची वतैशष्य े खालीलप्रमाण े

सागंता यतेील:- 

1. भारतीय नैततक तत्त्वज्ञान ह ेसभ्यतचे्या आततहासातील 

सवागत जनुे नैततक तत्वज्ञान अह.े ऑथोडॉक्स अतण 

हिेरोडॉक्स शाखांचे कालिम तनतश्चत करणे कठीण 

अह.े  (भगवान बुि ्हणजे 487 इसापूवग वगळता) 

भारतीय नीततशास्त्राची दगुगमता ऄनयुायाचं्या 

व्यावहाटरक जीवनात ती चागंल्या प्रकारे स्थातपत 

करण्यासाठी जबाबदार अह.े भारतीय तत्त्वज्ञानाची 

प्रत्यके शाखा अजही ऄचल ऄसलले्या नैततक 

अदशांच्या सहनशीलतेची पुष्टी करते. 

2. भारतीय तवचारवतं या जगात पटरपणूग जीवन प्राप्त 

करण्यासाठी काही व्यावहाटरक मागग सचुवतात. योग, 

जनै अतण बौि दशगनांच्या तशष्यांनी हजारो वषांपासनू 

अचार तनयमाचंे व्यावहाटरकपणे पालन केले अह.े 

भारतीय नैततक तत्त्वज्ञानाचे ईदद्दष्ट केवळ नैततक 

अदशांवर चचाग करणे नाही तर नैततक अदशाकंड े

नेणाऱ्या मागागचे ऄनसुरण करणे दखेील अह.े 

3. भारतीय नीततशास्त्राच्या अतधभौततकतचेा पाया 

मजबूत अतण खोल अह.े तत्त्वज्ञानाची प्रत्यके शाखा, 

तत्त्वभौततक अदशाकंड े तनदशे करते जे प्रत्यिात 

ऄनभुवायला हवे. तसिांत अतण सराव याचंे संश्लषेण, 

बौतिक समज अतण ऄंततम वास्तवाचा प्रत्यि ऄनभुव 

(कैवल्य, तनवागण आ.) भारतीय नीततशास्त्रात, बौतिकता 

अतण नैततकता ह े दोन पंख अहते जे अत््याला 

अध्यातत्मक प्रगतीत मदत करतात. 

4. भारतीय नीततशास्त्र तनरपेि अतण ऄध्यात्मवादी अह.े 

सुख-दःुखाच्या पलीकड े जाउन परम वास्तवाची 

जाणीव करून दणेे ह े त्याचे ईदद्दष्ट अह;े ऄगदी योग्य 

अतण ऄयोग्य अतण चांगले अतण वाइि ही अदशग 

ऄध्यातत्मक तशस्तीने कशी साध्य होतात याच े

मागगदशगन ती करतात.  

5. भारतीय नीततशास्त्र मानवतावादी अह.े ह े व्यक्तीच्या 

वैयतक्तक अतण सामातजक जीवनासह अतंटरक अतण 

बाह्य जीवनाचे ते सतंुलन साधते; भारतीय 

नीततशास्त्राने  नैततक कायद ेककवा अचारसंतहता ऄशा 

प्रकारे तवतहत केलेली अह े की प्रत्येक व्यक्ती ततची 

वैयतक्तक प्रगती अतण सामातजक कल्याण साधनू 

सुसंवादी जीवन जगले. मानवतचेे कल्याण ह ेनैततकतेच े

ध्येय अह.े 

6. भारतीय नतैतक तवचारवतं सवग सजीवांसाठी ऄसहसा, 

प्रेम, करुणा अतण सद्भावनचेा ईपदशे करतात. ती फक्त 

माणसांपरुती मयागददत नाही. यात प्रत्यके सजीव प्राणी, 

वनस्पती, पिी अतण प्राणी, जीवनाचे प्रत्यके दशृ्य 

अतण ऄदशृ्य स्वरूप समातवष्ट अह.े 

7. भारतीय तवचारवतं कमागच्या तनयमावर तवश्वास 

ठेवतात. कमागच्या तनयमाचा ऄथग ऄसा अह े की 

अपल्या सवग चांगल्या ककवा वाइि कृती त्याचंे योग्य 

पटरणाम एखाद्या व्यक्तीच्या जीवनात बरे-वाइि 

पटरणाम घडवून अणतात, ्हणून जो तो त्याच्या 

फळाच्या आच्छेने कायग करतो. हा सामान्य नैततक 

कायदा अह े जो सवग व्यक्तींच्या जीवनावर तनयंत्रण 

ठेवतो. कमागचा तनयम ्हणजे कृतीतून तनमागण होणारी 

शक्ती ज्यामध्ये फळ दणे्याची िमता ऄसते. हा नैततक 

मूल्यांच्या संवधगनाचा तनयम अह.े चावागक वगळता, 

सवग भारतीय शाखा कमागचा तनयम स्वीकारतात. 

नतैतक तत्त्वज्ञानातील धमग सकंल्पना: ऊत, ऊण अतण 

पुरुषाथागच्या सदंभागत 

धमग ही भारतीय तत्त्वज्ञानातील एकमवेातद्वतीय 

अतण व्यापक संकल्पना अह.े ‘धमग’ या संस्कृत शब्दाच े

आंग्रजी भाषते ततंोततं भाषातंर करता येत नाही. ‘धमग’ हा 

शब्द संस्कृतच्या मुळापासनू अला अह,े ‘ध्र’ ज्याचा ऄथग 

टिकवण,े अधार दणेे ककवा टिकवणे ऄसा होतो. भारतीय 

तत्त्वज्ञानात ‘धमग’ हा शब्द तवतवध प्रकारे वापरला जातो. 

ऊग्वदेात ‘धमग’ हा शब्द नैसर्मगक ककवा वैतश्वक तनयमाचा 

अह.े “वैतश्वक तनयम ' ऊत ' समाजात 'धमग' ्हणून 

प्रततसबतबत होतो. ह े नैततक कायद े अतण नैततक 

अचरणासाठी दखेील अह.े छांदोग्य ईपतनषदात ‘धमग’ 

्हणजे अश्रम धमग ्हणजे जीवनाच्या िप्प्यांशी संबंतधत 

कतगव्ये पार पाडणे. ‘एतरेेय ब्राह्मण’ मध्ये ‘धमग’ हा शब्द 

योग्य अचरणासाठी अह.े राजा हा अचारसंतहता सांगणारा 

‘धमग’ पाळणारा ऄसतो. महाभारतात ‘धमग’ या शब्दाची 

व्याख्या ‘धरणात् धरयते आत्याहू’ ऄशी केली अह.े ‘धमग’ 

्हणजे समाजाला एकत्र ठेवणारा.”2  

वैशेतषक तत्त्वज्ञानात, ‘धमग’ ्हणजे समृिी अतण 

सवोच्च चांगले ककवा अध्यातत्मक कल्याण. मीमांसा 

तत्त्वज्ञानात, ‘धमग’ हा शब्द एक वैददक अज्ञा अह े ज्याच े

पालन केले पातहजे. मनुस्मतृी अतण याज्ञवल्क्य स्मतृी, 

व्यक्तीच्या वणग (वगग) तसचे अश्रमाने (जीवनाचे िप्पे) 

तवतहत केलले्या कतगव्याचंे पालन ्हणनू ‘धमग’ मानतात. डॉ. 

राधाकृष्णन यानंी तलतहल,े “अ्ही चार गि [चातवुगणग] अतण 

चार चरण [चतुराश्रम] यांच्या सदस्यादं्वारे जीवनाच्या 

चारही ईदद्दष्टांच्या [धमग, ऄथग, काम अतण मोि] संबंधात 

मनषु्याचे संपूणग कतगव्य ्हणून 'धमग' पटरभातषत करू शकतो. 

" भारतीय नैततक दषृ्टीकोन मानवी जीवनातील नैततकतचे्या 

तीन तारांशी संबंतधत अह े - व्यतक्ततनष्ठ, सामातजक अतण 
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अध्यातत्मक. परुुषाथग ्हणजे व्यतक्ततनष्ठ नैततकतचेी तसिी 

जी व्यक्तीची स्वतःची ध्येय े ऄसते. वणागश्रम ्हणज े

सामातजक नैततकता. एखादी व्यक्ती एकाकी जीवन जग ू

शकत नाही.  

ऊत  सकंल्पना: 

 ऊत ची सकंल्पना ही वैददक तत्वज्ञानातील 

मूलभतू संकल्पना अह.े ऊत ही शाश्वत, वैतश्वक अतण 

नैततक व्यवस्था अह.े अरिीए ह े तवश्वातील मूलभतू सत्य, 

सुसंवाद ककवा प्रणालीचे प्रतततनतधत्व करते ज्याचे कोणीही 

ईल्लंघन करू शकत नाही. ऊत ्हणजे सत्य ककवा सत्य 

(सत्यस्य सत्यम्), कें द्र कें द्र (कें द्रस्य कें द्रम). हा दवैी अदशे 

अह े ज्याला वैददक सातहत्यात "व्रत" ्हणून तनयुक्त केल े

अह.े भौततक िेत्रामध्ये ऊत हा तनसगागच्या शाश्वत अतण 

ऄभंग तनयमाचे प्रतततनतधत्व करतो. स्वगीय ताऱ्याचं े

पटरभ्रमण, ददवस अतण रात्र बदलण,े नद्या, महासागर 

आत्यादींचा प्रवाह ऊत द्वारे तनयंतत्रत केला जातो. “ऊत 

्हणजे वैतश्वक िमातील एकता-आन-भेद. त े सवग काही 

त्याच्या योग्य टठकाणी ठेवते. ऊत चे प्रधान ह ेशाश्वत अतण 

सवगव्यापी प्रधान अह.े तवश्वाच्या सवग तनर्ममतीमध्ये ते ऄचल 

अह.े ऊत ह े या तवश्वाचे बंधनकारक मुख्य अह,े मग त े

भौततक ऄसो वा नैततक. नैततक िेत्रात, ऊत धार्ममकता 

अह.े ते नैततकतचेे माप अह.े”3 जे ऊत च्या मागागच े

ऄनसुरण करतात ते चांगल्या मागागचे ऄनुसरण करतात. 

त्यांना व्रतानी ्हणतात. ऊत (व्रत) चा मागग नसैर्मगक 

वैतश्वक िमाशी सुसंगत अह.े ऊत चा मागग माणसाला 

सुसंवादी, समृि अतण समाधानी जीवनाकड े घेउन जातो. 

ऄनतृ  ऊत च्या ईलि अह.े ऄन्र्त सपंूणग तवकार अतण 

गोंधळाचे प्रतततनतधत्व करते. ऄन्र्ताचा मागग नसैर्मगक 

तनयमांच्या तवरुि जातो. ह ेमाणसाला रोग अतण मृत्यकूड े

घेउन जाते. वैददक दवे अरिीएचे पालक अहते. [रतस्य 

गोपा]. तथातप, दवे वैतश्वक अतण नैततक व्यवस्थेपेिा श्रेष्ठ 

नाहीत. दवे स्वतः ऊत च्या ऄधीन अहते. वरुण, अकाश 

अतण स्वगीय प्रकाशाचा दवे या तवश्वाचा पालक अह.े वरुण 

हा सवागत शतक्तशाली दवे मानला जात होता ज्याला 

तवश्वाचा शासक ्हणनू तवराजमान करण्यात अले होते. तो 

अरिीएचा कस्िोतडयन अह.े वैतश्वक तसचे नैततक व्यवस्थेच े

वचगस्व राखण्याची जबाबदारी वरुणाची अह.े वरुण 

अरिीएचे सरंिण करण्यासाठी शाश्वत कायद े सेि करतो, 

ज्याचे कोणीही ईल्लंघन करू शकत नाही. वरुण मूलत: 

शांतीचा दवे मानला जात होता. वरुण हा सवगज्ञ दवे ऄसनू 

त्याचे डोळे सूयग अतण चंद्र अहते. ्हणनू त्याच्याकड े

मजबूत, सवग शोधणारी जागतृ दषृ्टी अह.े त्याच्याकडून 

तनदान पापही सुिणार नाही. वरुण अतण आतर दवेता, 

अरता, शाश्वत वैतश्वक अतण नैततक िम राखतात वरुण ह े

सवगज्ञ दवे अहते ज्याचे डोळे सयूग अतण चदं्र अहते. ्हणनू 

त्याच्याकड ेमजबूत, सवग शोधणारी जागतृ दषृ्टी अह.े तनदान 

पाप सुिणार नाही. जे ऊतच्या मागागवर चालतात, त्यानंा 

दवे परोपकारी अतण सहाय्यक ऄसतात. रताचा मागग न 

पाळल्यास दवे कोपतात. ऄशा प्रकारे बिीस अतण तशिेच्या 

तवभाजनासाठी ऊत जबाबदार अह.े दवेासंाठी, ऊत ला 

अतधभौततक प्रासंतगकता अह ेअतण मानवांसाठी ऊत ची 

नैततक प्रासंतगकता अह.े तकग शिु जीवनामुळे धार्ममक वतगन 

होते जे वैतश्वक अतण नैततक व्यवस्थेच्या एकता अतण 

सावगभौमत्वाची पुष्टी करते पटरणामी मानवानंा दवेाकंडून 

पुरस्कृत केले जाते. ईत्कितचे े जीवन (ऄन्र्त) ऄराजक 

वतगनास कारणीभतू ठरते जे वैतश्वक अतण नैततक 

व्यवस्थेच्या एकता अतण सावगभौमत्वाला हानी पोहोचवते. 

त्यामुळे मानवाला दवेाकंडून तशिा होते. शाश्वत, ऄभेद्य 

वैतश्वक अतण नैततक व्यवस्थेची संकल्पना हळूहळू स्वतःला 

कमागच्या तनयमात अकार दतेे, ह े भारतीय तत्त्वज्ञानाच े

तवलिण वैतशष्य अह.े  

ऊण सकंल्पना: 

 “एखाद्या व्यक्तीला त्याच्या सहप्राण्याकंडून ज े

काही तमळते त्याबद्दल कृतज्ञतचेी भावना सूतचत करते. 

व्यक्तीची ऄध्यातत्मक मुक्ती केवळ कतगव्ये पार पाडण्यानचे 

शक्य अह.े धमग ही संकल्पना ऊतच्या सकंल्पनेत वैतश्वक 

कायदा ्हणून दशगतवली अह.े सामातजक ऄथागने ऊण च्या 

संकल्पनते ह ेकतगव्य ्हणनू तचतत्रत केले अह.े परुुषाथागच्या 

तसिांतामध्ये धमग ही सकंल्पना महत्त्वाची भूतमका बजावते. 

ह ेव्यक्तीला त्याच्या जीवनातील मूल्याचं्या शोधात मलूभूत 

स्तरावर मागगदशगन करते. ऊत (शाश्वत वैतश्वक िम), ऊण 

(कजग) अतण परुुषाथग (सवोच्च िोक) या संकल्पना व्यक्तीच्या 

नैततक जीवनाला अतधभौततक पाया प्रदान करतात.  

“ऊण ची संकल्पना भारतीय नीततमत्तमेध्ये अश्रम 

व्यवस्थेचे एक तवशेष वैतशष्य अह.े तनसगागने प्रत्यके व्यक्ती 

जीवनाच्या तवतवध िप्प्यातंनू जातो. भारतीय तवचारवतं 

व्यक्तीच्या िप्प्यांचा समाजाशी संबंध जोडतात. भारतीय 

तवचारवतंांनी जीवनाच्या प्रत्यके िप्प्यावर कतगव्ये तवतहत 

केललेी अहते. तवतहत कतगव्ये सामातजक कल्याण अतण 

सामातजक स्थैयागसाठी योगदान दतेात.”4 अश्रम पितीच े

चार िप्पे अहते. प्रत्यके व्यक्ती ब्रह्मचाटरन (तवद्याथी), 

गृहस्थ (गृहस्थ), वानप्रस्थ (तनवतृ्त) अतण संन्यासीन 

(भिकणारा तभिू.) या िप्प्यांतनू जातो. समाजाच्या 

तस्थरतेसाठी गृहस्थाचा िप्पा खूप महत्त्वाचा ऄसतो. . 

गृहस्थ अश्रमात प्रवेश करून व्यक्ती समाजाच्या पतहल्या 

घिकात ्हणजचे कुिंुबात प्रवेश करते. गृहस्थ जीवनातील 

सुखांचा ईपभोग घेतात. त्याचबरोबर त्याच्यावर ऄनेक 

जबाबदाऱ्या अहते. त्याने एच 

1.ऊषी ऊण:  

   ऊषी ऊण यानंा गुरु रण ऄसेही ्हणतात. 

व्यक्तीच्या जीवनातील पतहला िप्पा ्हणजे ब्रह्मचयग 

अश्रमात (तवद्याथी) तशिकासोबत घालवला जातो. प्राचीन 
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काळी ऊषी, ज्ञानी लोक ह ेसमाजाचे मागगदशगक पद होते. 

ऊषीमनुींचे ज्ञान एका तपढीकडून दसुऱ्या तपढीकड े गलेे. 

व्यक्तीच्या तवकासात तसेच सामातजक प्रगतीमध्य े

ऊषीमनुींनी महत्त्वाची भूतमका बजावली. फी दउेन वेद 

तशकून, कृतज्ञ होउन अदर दाखवून, ऊषींना मुक्ती तमळू 

शकते. ब्रह्मचयग अश्रमात व्यक्ती ऊषी ऊषीपासनू मुक्त होते. 

2.तपत्री ऊण: 

   एक व्यक्ती त्याच्या पूवगजानंा त्याच्या स्वतःच्या 

ऄतस्तत्वासह ऄनेक गोष्टींचा ऊणी अह.े पुढच्या तपढीला 

जन्म दउेन कुिंुब टिकवणं ही व्यक्तीची जबाबदारी बनते. 

मुले जन्माला अल्याने व्यक्ती अपल्या पूवगजाचं्या ऊणातनू 

मुक्त होते. ऄशा प्रकारे गृहस्थाश्रमात व्यक्ती तपतृ रणापासनू 

मुक्त होते. 

3.दवे ऊण: 

   दवेाने ह ेतवश्व तनमागण केले अह.े दवे या तवश्वाचा 

पालनकताग अह.े तनसगागकडून अपल्याला जे काही तमळते त े

इश्वराच्या अशीवागदामुळेच तमळते. तनसगागच्या शक्ती 

मानवाच्या तनयतं्रणाबाहरे अहते. या शक्तींना खूश 

करण्यासाठी पुरुष यज्ञ करत ऄसत. यज्ञ करणे हा दवेतानंा 

अदर दाखवण्याचा एक मागग होता. तनसगागच्या शक्ती 

ऄलौदकक, परािमी, शतक्तशाली एजंट्ससारख्या ऄसतात. 

ऄशा जगातला माणसू दवेाच्या दयेवर ऄसतो. यज्ञ केल्यान े

मनषु्य दवैी ऊणातनू मुक्त होतो. गृहस्थ अतण वानप्रस्थ 

अश्रमात व्यक्ती दवे रणापासनू मुक्त होते. तीन रणाचंी 

परतफेड करून व्यक्ती ‘ऄन्नरुण्य’ ्हणजचे सवग रानापंासनू 

मुक्ततचे्या िप्प्यावर पोहोचते. ऄन्नरुन्याच्या िप्प्यावर 

पोहोचल्यानंतरच व्यक्ती स्वतःला सवोच्च पुरुषाथग- 

मोिासाठी तयार करू शकते रण-त्रय [३ ऊण] ही संकल्पना 

सामान्यतः ज्ञात अह.े तथातप, “शतपथ ब्राह्मण” ्हणज े

चौथ्या ऊणाचा संदभग. 

4) मानषु्य ऊण: 

    ह े मानवतचेे कतगव्य अह.े आतर मानवानंा मदत 

केल्याने एखादी व्यक्ती मानवतचे्या ऊणातनू मुक्त होते. 

पुरुषाथग भारतीय तवचारवतंानंा केवळ ऄंततम वास्तव 

जाणनू घेण्यातच रस नव्हता, तर ऄतंतम वास्तव साकार 

करण्यातही रस होता. तत्वज्ञान ही एक चांगली जीवन 

जगण्याची कला अह.े त्यांनी चार सवोच्च िोके तवतहत केली 

ती ्हणजे परुुषाथग. ‘पुरुषाथग’ या शब्दाचा ऄथग प्रत्येक 

मनषु्याने (परुुष ककवा स्त्री) शोधले पातहजे ऄसे ध्येय ककवा 

शेवि. परुुषाथगवाद हा मानवी मूल्याचंा सवगसमावेशक 

भारतीय तसिांत अह.े माणूस हा तकगसंगत, सामातजक, 

नैततक अतण अध्यातत्मक प्राणी अह.े त्याच्या गरजा 

भागवल्या पातहजते. धमग (सद्गुण), ऄथग (संपत्ती), काम 

(आच्छा) अतण मोि (मुक्ती) या चार सवोच्च िोकांच्या 

शोधात चांगले जीवन ऄसते. ऄथग व्यक्तीच्या भौततक गरजा 

पूणग करत,े काम मनोवैज्ञातनक गरजा पणूग करते अतण 

मोिाचा ईद्दशे अध्यातत्मक समाधान अह.े धमग अयुष्यभर 

सोबत ऄसतो. प्रारंभी केवळ तीन परुुषाथग ्हणजे धमग, ऄथग 

अतण काम ह े सवोच्च िोक ्हणून ओळखले गलेे. या तीन 

सवोच्च िोकानंा ‘तत्रवगग’ ऄसे नाव दणे्यात अले. नतंर मोि 

(मुक्ती) वर सवोच्च ऄतं ्हणून ओळख झाली. 

या चार परुुषाथाचंे दोन गिात वगीकरण केले अह.े 

ऄथग अतण काम ही तनम्न अतण भौततक मलू्ये मानली 

जातात. 

ऄ) धमग अतण मोि ही ईच्च अतण अध्यातत्मक मलू्ये मानली 

जातात. 

 धमग - परुुषाथग 

‘धमग’ हा शब्द मूळ ‘ध्र’ या शब्दापासनू अला अह,े 

ज्याचा ऄथग एकत्र धरण,े टिकवणे अतण पोषण करणे. 

ऄशाप्रकारे ‘धमग’ चा शब्दशः ऄथग अह े‘जो एकत्र ठेवतो.’ हा 

वैयतक्तक जीवन अतण समाजातील सवु्यवस्थेचा अधार 

अह.े त्यामुळे धमग हा सामातजक अतण नैततक व्यवस्थचेा 

अधार अह.े [“धारणात धमग आत्याहु”] धमग हा सवोच्च ऄंत 

्हणनू सामातजक संबंधामंध्ये सुसंवाद अतण व्यक्तीच्या 

व्यतक्तमत्त्वाच्या ऄखंडतकेड ेनेणारा तत्त्वाचंा ऄथग अह.े चार 

पुरुषाथांमध्ये धमागचा ईल्लेख नेहमीच प्रथम केला जातो. 

त्याला आतरापंेिा प्राधान्य ददल े जाते कारण सवग मानवी 

प्रयत्न नैततक मूल्ये अतण तत्त्वाशंी सुसंगत ऄसले पातहजेत. 

धमग ह े मानवाचे वैतशष्य ऄस े ्हिले जाते. सवग सजीव 

खाण,े झोपण,े ऄश्रू अतण सभंोग यात मग्न ऄसतात. धमग ह े

मानवाचे वैतशष्यपूणग वतैशष्य अह.े धमग नैततक अतण 

सचतनशील जागरूकता दशगवतो. मनषु्य मलूत: एक तकग शुि 

अतण अध्यातत्मक प्राणी अह.े भूक, सलग अतण सरुतितता 

या जैतवक गरजांच्या केवळ समाधानाने तो समाधानी नाही. 

त्याच्याकड े ईच्च गरजा अहते - मानतसक, नैततक अतण 

अध्यातत्मक. धमग ्हणजे 'कतगव्य' ह े साधना धमग ्हणज े

सामान्य सद्गुण अतण कतगव्य े अतण तवशेष धमग ्हणज े

तवशेष सद्गणु अतण कतगव्ये ऄसे वगीकरण केले जाते. 

साधना धमागमध्ये तवचार, वचन अतण कृतीत ऄसहसा, 

सत्यता, चोरी न करण,े शुिता, ज्ञान, सत्यता, संयम, 

सौ्यता, सहनशीलता, प्रामातणकपणा, अत्मसंयम, दान, 

संयम यासारख्या सामान्य सद्गुणाचंे सूचक ऄसलले्या 

कृतींचा समावेश होतो. , करुणा, आतरांच्या मालमत्तेबद्दल 

अदर अतण समाधान. ऄसे सद्गुण अतण कतगव्ये सवग 

मानवांवर त्याचंा वगग ककवा पंथ तवचारात न घेता ऄतनवायग 

अहते. ह े सद्गुण अतण कतगव्ये अत्मतवकासासाठी ईपयुक्त 

अहते. ते स्वत:बद्दल तसचे आतर सद्गुणाशंी संबंतधत अहते, 

तवशेष धमग हा समाजातील एखाद्याच्या वगागशी अतण 

जीवनाच्या तवतशष्ट िप्प्याशी सबंंतधत अह.े तवषेश धमागच े

वगीकरण वणग धमग अतण अश्रम धमग या दोन धमागत केल े

अह.े वणग धमग व्यक्तीच्या योग्यतेशी संबंतधत कतगव्ये तवतहत 

करतो. ही व्यावसातयक कतगव्ये अहते, प्रत्यके तवतशष्ट 

व्यावसातयक कौशल्ये तवकतसत करण्यासाठी केली जातात. 
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सामातजक एकता ककवा सामातजक तस्थरता ह े त्याचंे मुख्य 

ईदद्दष्ट अह.े भगवद्गीता मानवाच्या तीन स्वभावांतवषयी 

सांगते. ह ेस्वभाव तीन गुण अहते, सत्त्व, रजस अतण तम. 

सत्त्वगुण बुिीचे प्रतततनतधत्व करते, रजस गणु 

दियाकलापाचे प्रतततनतधत्व करते अतण त्मस गुण जडत्व 

(ऄज्ञान अतण तनतष्ियता) चे प्रतततनतधत्व करते. प्रत्यके 

व्यक्ती तीन गुणानंी बनललेी ऄसते. 

कोणत्याही गुणाचे प्राबल्य समाजातील चार वणाचं े

वगीकरण करते. 

१) ब्राह्मण: 

हा ईपदशेक, तशिक, तवचारवतं अतण 

पुरोतहताचंा वगग अह.े त्यांच्याकडून ज्ञान अतण 

शहाणपणाचा पाठपुरावा करण े ऄपेतित होते. ब्राह्मण ह े

समाजातील नतैतक अतण अध्यातत्मक मूल्याचंे मागगदशगक 

अतण संरिक ऄसावते. 

२) ितत्रय: 

हा राज्यकत,े योिा अतण प्रशासकाचंा वगग अह.े 

त्यांच्याकडून समाजाचे बाह्य अिमण अतण ऄतंगगत 

तवकृतीपासनू संरिण करणे ऄपतेित होते. 

 ३) वशै्य : 

हा शेतकरी अतण व्यापाऱ्याचंा वगग अह.े शेतकरी 

अतण व्यापाऱ्यानंी जमीन मशागत करणे, गायींचे रिण 

करणे अतण व्यापार करण े ऄपेतित होते, त्यामळेु 

समाजाच्या गरजा पणूग व्हाव्यात. 

4) शदू्र: 

हा आतर सवग सहाय्यक कामगारांचा वगग अह,े 

ईदा. ईत्पादक, कामगार, सुतार, लोहार, नाइ, सोनार आ. 

शूद्र हा कुशल कामगार अतण ईत्पादकाचंा वगग होता, जस े

की कारागीर अतण कारागीर तसचे कामगार अतण 

कामगार.  

ज्ञान, शक्ती, संपत्ती अतण सेवा ह े गुण ऄनुिम े

ब्राह्मण, ितत्रय, वैश्य अतण शूद्र या चार वणांमध्य े

अढळतात. अज वणगव्यवस्था जाती व्यवस्थेत मोडकळीस 

अली अह े जी व्यक्तीच्या स्वभावाशी ऄतजबात संबंतधत 

नाही. समाजातील सवग सदस्याकंडून स्वत:च्या कतगव्याप्रती 

भक्ती अतण कमागच्या फळाचा त्याग करणे ही सवोच्च 

ऄध्यातत्मक प्रातधकरणाची (इश्वर) ऄपेिा होती. स्वतःच्या 

कतगव्याचे तनयतमत समर्मपत कायग मोि (मुक्ती) या 

जीवनातील सवोच्च ध्येयाकड े घेउन जाते. अश्रम धमग 

जीवनाच्या िप्प्यांशी संबंतधत कतगव्ये तवतहत करतो. जीवन 

हा मोिाच्या ऄंततम ध्ययेाकड ेजाणारा अध्यातत्मक प्रवास 

मानला जात ऄसे. त्याची चार िप्प्यात तवभागणी करण्यात 

अली. ते अहते--- 

1. ब्रह्मचयग अश्रम: 

तवद्याथी जीवन. तवद्याथ्यागला ज्ञान तमळवावे लागते, तवतशष्ट 

कौशल्ये तवकतसत करावी लागतात अतण मानवी मूल्याचं े

तशिण घ्यावे लागते. हा स्वयंतशस्त अतण तयारीचा काळ 

अह े

2. गहृस्थ अश्रम: 

गृहस्थाचंा िप्पा. सामातजक जबाबदाऱ्या पार पाडण्यासाठी 

गृहस्थाला तववाह अतण कुिंुब या सामातजक संस्थते प्रवेश 

करावा लागतो. 

3. वानप्रस्थ अश्रम: 

तनवतृ्तीचे अयुष्य. या िप्प्यात, कौिंुतबक बंध अतण 

नातेसंबंध सलै करणे अवश्यक अह.े व्यक्तीने सपंूणग 

समाजाच्या भल्यासाठी अतण त्याच्या अध्यातत्मक 

अत्मतवकासासाठी प्रयत्न केले पातहजते. 

4. सनं्यास अश्रम: 

तपस्वी ऄवस्था. ती त्यागाची ऄवस्था अह.े व्यक्तीला 

अश्चयगकारक संन्यासी जीवन जगावे लागते. तपस्वी त्याच े

अतण आतराचंे अध्यातत्मक कल्याण शोधण्यासाठी पणूगपण े

समर्मपत अह.े 

ऄथग – परुुषाथग: 

ऄथग’ ्हणजे परुुषाथग ्हणज े संपत्तीची प्राप्ती. 

संपत्तीमध्ये नैसर्मगक गरजा अतण आच्छा पूणग करण्यासाठी 

अवश्यक ऄसलले्या सवग साधनाचंा समावेश होतो: गरेुढोरे, 

शेती, ऄन्न, पैसा, मालमत्ता अतण नफा ही संपत्ती अह.े 

त्यात संपत्ती तनमागण करणाऱ्या सवग संसाधनाचंा समावेश 

होतो. ऄथग ्हणजे ज्याने व्यक्तीच्या जैतवक, भौततक अतण 

अर्मथक गरजा पणूग होतात. ऄथागला सामातजक महत्त्व अह.े 

प्रत्यके समाज संपत्ती तनमागण करतो अतण प्रत्येक सदस्य 

संपत्तीच्या तनर्ममतीमध्ये योगदान दतेो. संपत्तीने सामातजक 

काये पार पाडावी लागतात. ते मानवी हतेू पूणग केले पातहजे. 

“परम ऄंत ‘ऄथग’ हा धमागच्या नतैतक तत्त्वानंुसार कमावला 

गेला पातहजे अतण त्याचा ईपयोग केला गेला पातहजे. ऄथग 

्हणजे सत्ता अतण ऄतधकार. त्याला नैततकता अतण 

लोकाचं्या कल्याणाशी जोडले गेले पातहजे. संपत्ती ककवा 

शक्तीच्या रूपात ऄथग ऄनैततक मागागने तमळवू नये. त े

धार्ममक मागागने साध्य केले पातहजे अतण त्याचा ईपयोग 

औदायग, करुणा अतण सद्भावननेे केला पातहजे.”5 ऄथग ह े

अपल्या आच्छा पूणग करण्याचे साधन अह.े कामना पूणग 

होण्याने काम परुुषाथग होतो. कामाची पतूगता मोिाकड े

घेउन जाते. ऄशा प्रकारे ऄथग अतण काम ह े मोिप्राप्तीच े

साधन अहते. 

काम - परुुषाथग 

  काम ह ेमानवाच्या नैसर्मगक प्रवतृ्ती, आच्छा अतण 

भावतनक पैलूचं्या समाधानाशी संबंतधत अह.े काम ्हणज े

आच्छाचं्या तृप्तीतनू तमळणारे सुख. याचा ऄथग स्नेह अतण प्रेम 

ऄसाही होतो. परम ऄतं ्हणनू कामामध्ये आंदद्रय अनंद 

अतण सौंदयागचा अनंद समातवष्ट अह.े यात जैतवक हते ू

अतण भावतनक समाधानाच्या समाधानाच्या सवग पलैूचंा 

समावेश अह.े काम ्हणजे स्व-संरिण अतण वंश संरिण 

या दोन्हींचा संदभग अह.े काम अनदंदायक सौंदयग ऄनभुव 
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दखेील सूतचत करते. मानवी स्वभावाचा ‘भावना’ पैल ू ‘

सौंदयग’चा अदशग शोधतो. सौंदयग स्वतःला सौंदयागच्या 

ऄनभुवातनू प्रकि करते. सौंदयागचा ऄनुभव ्हणज े

तनरुत्साही स्वारस्याचा ऄनुभव. ते तनःस्वाथी अतण 

तनरुपयोगी अह.े सौंदयागचा अदशग सुसंवाद, सुव्यवस्था 

अतण कलतेनू व्यक्त होतो. कला नसैर्मगक आच्छांच्या 

ईन्नतीसाठी अतण ईदात्तीकरणास मदत करते. भारतीय 

तवचारवतंाचंे ऄसे मत अह े की ज्या व्यक्तीने अपल्या 

शारीटरक अतण मानतसक गरजा नैततक तत्त्वादं्वारे पणूग केल्या 

अहते तो शाश्वत अनंदाचा ऄनुभव घेउ शकतो. 

भावतनकदषृ्या ऄसतंुष्ट माणसू अध्यातत्मक स्तरावर जाउ 

शकत नाही. आच्छा पूणग झाल्यामुळे मनाला शांतता अतण 

शांती तमळते. प्राचीन तवचारवतंानंी अनदंाच्या अंधळ्या 

शोधाचा परुस्कार केला नाही. भावतनक गरजा 

भागवण्यासाठी नैततक ककवा सामातजक कायद ेमोडू नयते. 

परम ऄतंी कामाचा प्रयत्न धमग – नैततक तत्त्वांनसुार केला 

पातहजे. 

मोि - परुुषाथग 

  मोि हा स्वतःचा ऄतं अह.े ह े सवोच्च ऄंत अह े

ज्याचे अतंटरक मलू्य अह.े तो मानवी जीवनाचा ऄंततम 

शेवि अह.े तो समम बोनस (सवोच्च चांगला) अह.े मुक्ती हा 

मनषु्याच्या अध्यातत्मक स्तराशी तनगडीत अह.े आच्छा 

अतण अनदंाच्या पूणग तपृ्तीच्या ऄनुभतूीने त्याचे वैतशष्य 

अह.े मोि ककवा मुक्तीचा ऄथग शाश्वत अनंदाच्या दषृ्टीन े

केला जातो. “ऄज्ञान, दबुगलता, ऄवलंतबत्व आत्यादींच्या 

स्वरुपातील एखाद्याच्या ऄपूणगतचेी तीव्र जाणीव मनुष्याला 

त्याच्या खऱ्या अत््याचे अतण अनदंाच ेस्वरूप प्रततसबतबत 

करते. वस्तूंमधून अपल्याला संवदेनात्मक ऄनुभवातनू ककवा 

अनदंाने तमळणारा अनंद हा तात्पुरता, ऄल्पकालीन, 

ऄतनतश्चत अतण सहसा वेदनासंोबत तमसळलेला ऄसतो. 

्हणनू, एखादी व्यक्ती आच्छांच्या बंधनातनू मुक्तता शोधत े

जी ‘शाश्वत अनंद’ ककवा ‘परमानदं’ अह.े मोिाचा ऄथग 

जन्म-मृत्यचू्या चिातून मुक्ती ऄसाही केला जातो; योग्यता 

अतण ऄवगुण, दगुुगण अतण सद्गणु यांच्या बंधनातनू मुक्तता 

होय, मोि ्हणजे स्वतःची खरी जाणीव.”6 ह ेअध्यातत्मक 

अत्म-सािात्कार अह.े जेव्हा साधक अपली वेगळी ओळख 

गमावतो अतण त्याचे खरे अत्म ककवा शाश्वत वास्तव 

जाणतो तेव्हा तो मुक्त होतो. मोि ककवा मुक्ती ्हणज े

अदशाचंा शोध. जेव्हा ‘काय अह’े अतण ‘काय ऄसाव’े 

यातील ऄंतर नाहीसे होत,े तेव्हा व्यक्तीला मुक्ती तमळते. 

सवोच्च परुुषाथग ्हणनू मोिाच े दोन प्रकारे ऄथग लावल े

जातात.   

1) तवदहे मकु्ती: काही भारतीय तवचारवतं मानतात की 

मनषु्य हा मानतसक-शारीटरक पटरतस्थतीने बांधला जातो. 

तो मयागददत अतण ऄपूणग अह.े त्यामुळे भौततक दहेाच्या 

मृत्यनूतंरच मोि तमळू शकतो. या भौततक शरीरात मोि 

तमळणे शक्य नाही.  

२) जीवन मकु्ती: काही भारतीय तवचारवतंाचंे ऄसे मत अह े

की या जगात मोि हा तजवतं ऄसतानाच प्राप्त होतो. योग्य 

अतण शुि अचरणाद्वारे मयागददत भौततक शरीरात मोि 

तमळू शकतो. शारीटरक, मानतसक अतण नैततक 

शुतिकरणानंतर मोिाची ईत्कि आच्छा चतैन्याच्या ईच्च 

पातळीवर नते ऄसते. यामुळे या भौततक शरीरात मोिाची 

प्राप्ती होते. प्राथगनचेे ऄनसुरण केल्याने मुक्ती तमळतवण्याची 

मनषु्याची तीव्र आच्छा सूतचत होते --- मला ऄवास्तव पासनू 

वास्ततवक परम वास्तवाकड े घउेन जा, मला ऄंधारातून 

प्रकाशाकड े(ज्ञान) घेउन जा, मला मृत्यपूासनू ऄमरत्वाकड े

(शाश्वत अनदं) घेउन जा. ÈÈ ऄसतो मां दःुखगमयो, È 

तमसो मां ज्योततगगमयो, Èमृत्योमाग ऄमरगमयो. 

चार सवोच्च ऄतंाचंी ऄखंडता: प्रा. शाह अतण डॉ. 

सुंदर राजन याचंा ऄसा तवश्वास अह े की पुरुषाथगवादाचा 

तसिांत पटरपूणग नैततक तसिातं अह.े पुरुषाथगवादाने सवग 

मानवी समस्या सोडवता येतात. चार सवोच्च िोके तमळून 

एक सपंूणग सपंूणग तयार होतो. एक पुरुषाथग दसुऱ्यातशवाय 

तनरथगक अह.े ह े सवोच्च िोक कधीही वैयतक्तक अतण 

सामातजक अदशांचा समन्वय साधू शकतात. ते ध्येयाचं्या 

दषृ्टीने मानवी स्वभावाची व्याख्या करतात. चार परुुषाथग 

एकमेकाशंी घतनष्ठपणे जोडलेले अहते. धमग ऄथागकड,े ऄथग 

कामाकड,े काम मोिाकड े घेउन जातो. चार परुुषाथांमध्य े

ऄखंडता ऄसते. प्रत्यके सवोच्च ऄंत (परुुषाथग) पुढील सवोच्च 

ऄंताचा पाया तयार करतो. ऄथाग सोबत धमग । ऄथग ्हणज े

कामाकड े अतण काम ्हणजे मोिाकड.े मोिातशवाय धमग 

केवळ कमगकांडाकड े नतेो. धमागतशवाय ऄथग ्हणजे लोभ. 

ऄथागतशवाय काम वासना होइल. आतर पुरुषाथांतशवाय मोि 

पोकळ अतण ऄमूतग ऄसेल.  

संत सातहत्यात नेमक्या कोणत्या भारतीय तत्त्वज्ञानाचा 

समावेश अह?े  

1. भारतीय सतं सातहत्यात धमागची सकंल्पना काय अह?े  

2. भारतीय तत्वज्ञानात चा ऄथग काय अह?े  

3. ऊण-त्रयी ्हणजे काय?  

4. पुरुषाथांची नावे काय अहते.  

5. पुरुषाथग ्हणनू धमागचे स्वरूप काय अह.े आत्यादी...  

भगवद्गीततेील तनष्काम कमागची कल्पना 

भगवद्गीता हा सहदूचंा सवागत लोकतप्रय अतण सवागत 

प्रभावशाली धार्ममक ग्रंथ अह.े ह े सहद ू तत्त्वज्ञानातील 

महत्त्वाच्या घिकांचा साराशं दतेे. शकंराचायग, रामानजु, 

मध्व, ज्ञानशे्वर आत्यादी महान भारतीय तवचारवतंानंी 

गीतेवर प्रकाशमय भाष्ये तलतहली अहते. लोकमान्य टिळक 

अतण महात्मा गांधी याचं्यासारख्या महान राष्ट्रीय नेत्यानंी 

गीतपेासनू प्रेरणा घेतली अह.े गीतेचा तातत्वक अशय 

मुख्यतः ईपतनषदातंनू घेतला अह.े ह ेसांख्य, योग आत्यादी 
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तत्त्वज्ञानाच्या शाळांमधील तातत्वक घिकाचंे संश्लषेण दखेील 

करते. कुरुिते्राच्या रणभमूीवर, शत्रूच्या रांगते अपलचे 

नातेवाइक पाहून ऄजुगन ऄस्वस्थ होतो. त्याला कळत नव्हत े

काय कराव?े त्या सवानंा लढून मारायचे की रणांगण 

सोडायच?े भगवान श्रीकृष्णान े ऄजुगनाला त्याचे कतगव्य 

बजावण्यासाठी ्हणजेच युि करण्यास प्रवतृ्त केले. अजही, 

भगवान श्रीकृष्णाचा सल्ला प्ररेणास्त्रोत अह.े ऄनके वेळा 

मानवाला "काय कराव?े" ऄसा प्रश्न पडतो. ऄजुगनाप्रमाणचे 

अपल्याला भगवद्गीतेतनू प्ररेणा तमळू शकते. मुक्ती हा 

जीवनाचा ऄतं अह ेऄसे गीतेच े ्हणणे अह.े मुक्ती ्हणज े

जन्म-मृत्यचू्या फेऱ्यातून अत््याची मुक्ती. ह े वयैतक्तक 

अत््याचे वैतश्वक अत््यात तवलीन होण े अह.े 

अत्मसािात्कारानचे इश्वराचा सािात्कार शक्य अह.े 

कतगव्य तनःस्वाथगपणे पार पाडणे अतण मानवजातीच्या 

तनःस्वाथग सेवेतनू अत्म प्रकि होतो. गीता मुक्तीसाठी तीन 

मागग सांगते. 

1. ज्ञानाचा मागग (ज्ञान मागग) 

2. भक्तीचा मागग (भक्ती मागग) 

3. कृतीचा मागग (कमग मागग). 

ज्ञानाचा मागग: 

गीता ज्ञानमागागचा ईपदशे करते. ज्ञानासारखे शुि 

अतण शुि करणारे दसुरे काहीही नाही. ज्ञानयज्ञ हा सवोच्च 

यज्ञ अह.े अत्मसयंमाच्या ऄग्नीत अपल्या कमागच्या 

बंधनाचा त्याग करावा. अपली आंदद्रय,े अपले मन अतण 

अपली बुिी असक्ती अतण भावनानंी प्रभातवत होते. ऄशी 

असक्ती बंधनास कारणीभतू ठरते. अपल्या कृतीचे पटरणाम 

अपल्याला भोगावे लागतात. त्यामुळे कमागचे दषु्ट वतुगळ 

ईरते. ज्ञानी मनषु्य मुक्ती तमळतवण्यासाठी आंदद्रयांवर 

तनयतं्रण ठेवण्यास जाणतो. पटरणामाचंी असक्ती न ठेवता 

केललेी कतगव्ये मुक्ती तमळवून दतेात. एक ज्ञानी माणूस 

वैयतक्तक अत्मा अतण वैतश्वक अत्मा यांच्या एकतचेा 

ऄनभुव घतेो. ज्ञानी माणसालाही गीता ईपदशे करते; मुक्त 

झालले्या अत््याने अपले कतगव्य बजावले पातहजे. सामान्य 

लोक ज्ञानी माणसाच्या मागे लागतात. अदशग ठेवण्यासाठी, 

मुक्त झालले्या माणसाने कतगव्य बजावत रातहले पातहजे. 

त्यान ेमानवजातीची तनःस्वाथग सेवा केली पातहजे. सामान्य 

लोकासंाठी ज्ञानाचा मागग ऄत्यतं कठीण अह े ऄसे गीतचे े

्हणणे अह.े ज्ञानाचा मागग ऄवलंबणारे मोजकेच बुिीमान 

ऄसू शकतात. सवग वैयतक्तक अत््याचंे कक्य ऄनभुवणे फार 

कठीण अह.े बौतिक चौकशीद्वारे वैतश्वक अत््याची जाणीव 

फार कमी जण करू शकतात. 

भक्तीचा मागग: 

गीताही भतक्तमागागचा ईपदशे करते. परमात््याच े

प्रेम अतण ईपासनेद्वारे मनुष्य परमात््याशी एकरूप होउ 

शकतो. ऄमूतग शाश्वत परमात्मा जाणनू घेणे सामान्य 

लोकानंा खूप कठीण अह.े ठोस स्वरुपात दवेाची ईपासना 

सामान्य माणसाला शक्य अह.े गीता घोतषत करते की "जो 

इश्वराची ईपासना करतो त्याचा कधीही नाश होत नाही." 

बाराव्या ऄध्यायात गीतमेध्ये चागंल्या ईपासकाच्या गुणाचं े

वणगन केले अह.े चांगला भक्त हा दयाळू, अत्मतनयंतत्रत 

तनष्पि व्यक्ती ऄसतो. सुख-दःुखाचा त्याच्या मनाच्या 

संतलुनावर पटरणाम होत नाही. खऱ्या भक्ताला सांसाटरक 

वस्तूंबद्दल ऄहकंार ककवा असक्ती नसते. भक्ती अंधळी 

नसावी. खरी भक्ती ही ज्ञान अतण तन:स्वाथी कृतीसह 

ऄसली पातहजे. खरा भक्त अपली सवग कतगव्ये तनर्मवकारपण े

पार पाडतो. भगवंताला पूणग शरणागती ह े ईपासकाच े

अवश्यक वैतशष्य अह.े तथातप भक्तीचा मागग सोपा नाही. 

भगवंताला शरण जाणे फार कठीण अह.े ऄहकंार अतण 

आच्छा सोडणे सोपे नाही. खरा ईपासक अपल्या कमागचे फळ 

दवेाला ऄपगण करतो. समाजसेवतेनू दवेाची पजूा केली जाते. 

 कृतीचा मागग:  

भगवद्गीता ऄपवाद न करता सवांसाठी कृतीचा 

मागग सांगते. गीतनेुसार, कृती ह े तवश्वाचे चि चालू ठेवत े

अतण त्याचा भाग बनणे प्रत्यके व्यक्तीचे कतगव्य अह.े जीवन 

स्वतः कृतीवर ऄवलंबनू ऄसते. कोणीही िणभरही तनतष्िय 

राहू शकत नाही. जडत्व ्हणजचे तनतष्ियता ्हणजे मृत्यू. 

गीता तनष्काम कमगयोगाचा ईपदशे करते, ्हणजे कोणत्याही 

प्रततफळाची ऄपेिा न ठेवता कतगव्य बजावते. कृतीचा मागग 

दहुरेी अह े - 1) तवतहत कतगव्ये पार पाडणे अतण 2) 

कोणत्याही बिीसाच्या आच्छेतशवाय कतगव्ये पार पाडणे. 

तवतहत कतगव्य:े  

गीता स्वधमग सांगते. स्वधमागमध्ये स्वतःच्या 

स्वभावानसुार (्हणजे वणगधमग) कतगव्ये अतण जीवनाच्या 

िप्प्यानंुसार (्हणजे अश्रमधमग) कतगव्याचंा समावेश होतो. 

गीता घोतषत करते की स्वतःच्या कतगव्याचंे पालन करणे 

केव्हाही चांगले अह.े आतरांच्या कतगव्यांचे पालन करण े

वाइि अतण स्पष्टपणे धोकादायक अह.े गीता 

अत्मसािात्कार तसेच सामातजक कक्य (लोकसंग्रह) शोधते. 

व्यक्तीच्या स्वभावानसुार कतगव्य े पार पाडल्याने सामातजक 

कल्याण होते. प्रत्यके व्यक्तीला तवतशष्ट मानतसक प्रवतृ्ती जस े

की शुिता (सत्व), उजाग (राजस) अतण ऄज्ञान (तम) यानंी 

संपन्न केले अह.े या प्रवृत्तींचे प्राबल्य अतण सयंोग यामुळे 

लोकाचंे चार वगग (वणग) होतात. ह ेचार वगग अहते- ब्राह्मण, 

ितत्रय, वैश्य अतण शदू्र. “प्रत्यके व्यक्तीने अश्रम धमागच े

पालन केले पातहजे. प्रत्यकेजण जीवनाच्या तवतवध िप्प्यातंनू 

जातो, ्हणजे तवद्याथी (ब्रह्महटरम), गृहस्थ (गृहस्थ), 

सेवातनवृत्त व्यक्ती (वानप्रस्थ) अतण एक अश्चयगकारक तभि ू

(संन्यासी). प्रत्यके वगग (वणग) अतण जीवनाच्या प्रत्यके 

िप्प्याची (अश्रम) स्वतःची तवतहत कतगव्ये अहते. कतगव्य 

पार पाडल्याने व्यक्तीचे तसचे सामातजक कल्याण होते.”7 

एक चांगला माणसू आतरांच्या भल्यासाठी, मानवतचे्या 

फायद्यासाठी पटरपणूग ऄतलप्ततने,े तनःस्वाथगपणे अतण 

तनःस्वाथग भावननेे कायग करतो. 
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 कतगव्याची ऄनास्था:  

एक सामान्य माणूस नेहमी त्याच्या कृतीच्या 

प्रततफळाची अशा करतो. आच्छा माणसाला बांधतात. 

कतगव्याच्या कामतगरीला दहुरेी जोड अह.े 

1. व्यतक्तच्या भावना. 

2. कृतीच्या फळांमध्ये स्वारस्य.  

प्रत्यके दियचेा पटरणाम प्रततदियते होतो अतण 

ऄशा प्रकारे दियाचंी साखळी चालू राहते.ही साखळी 

्हणजचे बंधन ऄतलप्ततनेे थांबवता यतेे. ऄतलप्तता दहुरेी 

अह.े सवगप्रथम ह े लिात घेतले पातहजे की सवग 

दियाकलापाचंा खरा ऄतभकताग ही प्रकृती अह,े व्यक्ती नाही. 

दसुरे ्हणजे कमागच्या फळाची अवड व आच्छा सोडून द्यावी. 

गीता तनष्काम कमागचा मागग सांगते. अपली कतगव्य े

स्वाथागतशवाय पार पाडली पातहजते. अपल्या कमागचे फळ 

अपल्याला परमात््याला ऄपगण करायचे अह.े अमची 

कतगव्ये पार पाडण्याचा अमचा ऄतधकार अह ेपण अमच्या 

कृतीच्या बिीसाचा अ्हाला ऄतधकार नाही. कृती ह ेअपल े

िेत्र अह,े फळे ही अपली सचता नाही. ऄतलप्त भावनने े

कतगव्ये पार पाडणे हा गीतचेा अदशग अह.े गीतचेी तशकवण 

कृतीच्या त्यागासाठी नाही तर कृतीत त्यागासाठी अह.े 

गीता सवग गोष्टींचा त्याग करण्याचा ईपदशे दते नाही तर 

स्वाथी आच्छा अतण कमागचे फळ यांचा त्याग करण्याचा 

ईपदशे दतेे. व्यक्तीने पुरस्कारांसाठी कोणतीही ऄपेिा 

सोडली पातहजे. त्याची कृती ही त्याच्या तवतहत कतगव्याची 

कामतगरी ऄसावी. गीता नीततशास्त्र सुखवादी ककवा तपस्वी 

नाही. ह ेअनंदाच्या जंगली पाठपुराव्याचा तसचे आच्छांच्या 

दडपशाहीचा तनषेध करते. गीता मानवी आच्छाचंे तनयंतत्रत 

समाधान सांगते गीततेील तत्त्वज्ञानानुसार व्यतक्तने अपली 

व्यतक्तगत प्रगती खालील प्रमाण े तपासावी ऄसे ऄनेक सतं 

सुचतवतात.  

1. जीवनाचा अदशग साध्य करण्यासाठी गीतने े

सांतगतल्याप्रमाणे अपले जीवन अदशग कोणते मागग अहते? 

2. गीतेने सांतगतललेी कतगव्ये अपण पार पाडतो का? 

3. कतगव्यात रस नसलले्या कामतगरीचा ऄथग अपल्याला 

समजला अह ेकाय? 

 4.5 साराशं 

नैततक तत्त्वज्ञानाचा भारतीय दतृष्टकोन पाश्चात्य 

तत्त्वज्ञानापेिा वेगळा अह.े पाश्चात्य तत्त्वज्ञानात नीततशास्त्र 

ही एक बौतिक चौकशी अह,े तर भारतीय दतृष्टकोनातनू, 

ती ऄंततम वास्तवाची जाणीव करून दणेारी जीवनपिती 

अह.े धमग ही भारतीय तत्वज्ञानाची ऄनोखी सकंल्पना अह.े 

हा केवळ धमग नाही- ज्याचे पालन करणारा तवश्वास. Rta, 

Rna अतण पुरुषाथग मध्ये धमागचे तचत्रण केले अह.े या 

ब्रह्मांडात प्रचतलत ऄसललेी शाश्वत वैतश्वक व्यवस्था ्हणनू 

ऊत हा धमग अह.े ऊण ह े माणसाच्या जीवनातील नैततक 

कतगव्य ्हणनू धमग अह.े परुुषाथग ्हणजे व्यतक्ततनष्ठ 

नैततकतचेी तसिी हा धमग होय. 

भगवद्गीता कृतीचा मागग ्हणज ेतनष्काम कमगयोग 

सांगते. गीता कतगव्यात ईदासीनतचेा पुरस्कार करते. 

तथातप, गीता एखाद्या व्यक्तीच्या योग्यतनेुसार अतण 

त्याच्या जीवनाच्या िप्प्यानुसार तवतशष्ट कतगव्ये तवतहत 

करते. दसुऱ्या शब्दांत, गीता वणग-अश्रम धमग सांगते. गीता 

नीततशास्त्र भक्ती चळवळीद्वारे संतानंा तसेच व्यक्तींना 

समाजकल्याणासाठी प्रोत्साहन दतेे. भक्ती चळवळ 

व्यक्तीच्या दवेाशी ऄसलले्या गढू तमलनावर भर दतेे. वेद, 

ईपतनषद अतण भारतीय प्राचीन पुराणात भक्तीची बीज े

सापडतात या भक्तीच्या बीजाचंाच वापर सतंानंी अपल्या 

भक्ती चळवळीत केल्याचे अढळते. 
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महाराष्ट्रातील स प्रचसध्द तत्त्वज्ञ प्रा. मे. प ुं.  रेग ेह ेतत्त्वज्ञानाि ेगाढे अभ्यासक आहते. तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासात आध चनक 

महाराष्ट्रातील अनेक मान्यवराुंमध्य ेप्रा. मे. प ुं. रेग ेयाुंि ेनाुंव उठून ददसाव ेअस ेआह.े तत्त्वज्ञानािी प्रगती व्हावी आचण ती सवा 

सामान्य माणसाुंपयतं पोहिावी या प्रगतचशल चविारान े प्रेररत झालले े प्रा. मे. प ुं. रेग े ह े एक ख्यातनाम तत्त्वचितुंक होत. 

लक्ष्मणशास्त्री िोशी याुंच्या नुंतर प्रा. मे. प ुं. रेग ेह ेमराठी चवश्वकोशाि ेसुंपादक म्हणनू कायारत होते. मराठी तत्त्वज्ञान महाकोशात 

त्याुंनी अनके नोंदी चलचहल्या आहते. महाराष्ट्रातील सवासामान्य चवद्यार्थयााना त्याुंच्या लेखनान ेप्ररेणा चमळत आह.े कराड येथील 

सदग् रू गाडग ेमहाराि कॉलिे या रठकाणी डॉ. ि. रा. दाभोळे, प्रा. चहरव,े प्रा. स धीर चपटके या मुंडळीनी तत्त्वज्ञान चवषय वाढ 

चवस्तारासाठी पररश्रम घेतल ेआहते. प्राध्यापक मे. प ुं. रेग ेयाुंनी त्याुंच्या या कायााला पाठबळ दऊेन तत्त्वज्ञान चवषयाच्या वाढ 

चवस्तारामध्य े सदिय सहभाग नोंदचवला होता. १९९२ साली एम.ए. तत्त्वज्ञान चवषयाच्या वगाातील चवद्यार्थयााना मागादशान 

करण्यासाठी प्रा. मे. प ुं. रेग ेअधून-मधून कराड येथे येत असत आचण तत्त्वज्ञानातील ताुंचिक म द्दयाुंवर चवद्यार्थयााशी ििाा करीत. 

प्रस्त त शोधचनबुंध लेखक याुंनी प्रा. मे. प ुं. रेग ेयाुंना अगदी िवळून पाचहल ेआह.े त्याुंि ेलेक्िर ऐकल ेआह.े त्यावरून प्रा. मे. प ुं. रेग े

याुंच्या तत्वज्ञानािी ओळख करून घेण्यास मदत झाली.  
 

        :- 

मराठी चवश्वकोश चनर्ममती मुंडळान े आध चनक 

तत्त्वज्ञान या शीषाकाखाली अनके तत्त्वज्ञाुंि े तत्त्वज्ञान 

अद्यावत करण्याि ेठरचवले.  त्यावेळी 'चिद्वाद पाश्चात्य' ह े

प्रा. मे. प ुं. रेग े याुंि े रटपण चवश्वकोशासाठी तयार करत 

असताना मी प्रस्त त शोधचनबुंधासाठी परामशा घेतला. रेग े

सराुंि े लेखन वस्तूमीमाुंसवेर अधाररत असल्याि े माझ्या 

ध्यानात आले. वस्तूमीमाुंसा / सदवस्तमूीमाुंसा या चवषयाि े

लेखन अभ्यासत असतानाि चिद्वादी आचण वस्तूवादी अशा 

दोन्ही अुंगाुंनी प्रा. मे. प ुं. रेगे याुंनी केलेल े लेखन वेगळे 

वाटले. त्यावरून चिद्वादी आचण वास्तववादी तत्वज्ञानातील 

फरक समिनू घेता आला.   तत्त्वज्ञानातील हा फरक 

ताचत्वक चविार धारेला मिबतू करणारा ददसनू आला. 

प्रचतगामी चविार धारेला बगल दऊेन प्रागचतक 

चविारधारेकड ेनेणारे तत्त्वसितन प्रा. मे. प ुं. रेग ेयाुंनी केल े

आह.े चिद्वादालाि आयचडयालीझम (कल्पनावाद) हहेी नाव 

काही रठकाणी ददलेल े ददसनू येते. यावरून पाश्चात्य 

तत्त्वज्ञाुंनी कल्पनाुंिा सखोल अभ्यास केला आह.े पाश्चात 

तत्त्वचितुंकाुंच्या अभ्यासािा समावेश करून प्रा.मे. प ुं. रेगे 

सर याुंनी 'चिद्वाद पाश्चत्य' ही सुंशोधन पूणा तयार केललेी 

नोंद तत्त्वज्ञानातील महत्वािा ठेवा ठरावी अशी आह.े प्रस्त त 

शोध चनबुंधात सदर नोंदीिा मी चवशे्लषणात्मक परामशा 

घेतला आह.े  

चिद्वाद (Idealism)िैतन्य ह े चवश्वाि े अचधष्ठान, 

ितैन्य हिे प्राथचमक ककवा म लभतू अचस्तत्व आचण िडवस्त,ू 

भौचतक सृष्टी, चनसगा याुंि ेअचस्तत्व द य्यम, गौण आधाररत 

आह.े ह े मत चिद्वादाि े सार आह.े तत्त्वज्ञानाच्या क्षेिात 

'चिद्वाद' काचहशा वेगळया अथाान े वापरला. कोणत्याही 

वस्तिू ेअचस्तत्व कोणत्यातरी ज्ञात्याला चति ेज्ञान होण्यावर 

अवलुंबनू असते आचण चति े ज्ञान होण्यात त े सामावलले े

असत,े या मताला चिद्वाद म्हणतात. प्रािीन पाश्चात्य 

तत्त्वाज्ञानापासनू त े आध चनक तत्त्वज्ञानापयात चिद्वादात 

अनके प्रकारान े भर पडत गेली. प्लेटोि े तत्त्वज्ञान 

अध्यात्मवादी आह.े त्याच्या मताप्रमाण ेचशव ह ेसतसामान्य 

(द आयचडया ऑफ द ग ड) ह े सवाश्रेष्ठ व पररपूणा असे 

अचस्तत्व आह;े चशवापासनू चिरुंतन आचण आदशा स्वरूप 

अशी सतसामान्य चनष्पन्न होतात आचण तीही अखेरीस 

अचस्तत्व असतात. ज्या इुंदियगोिर वस्तूुंिा चनसगा बनलेला 

असतो, त्या ज्या प्रमाणात सतसामान्याुंत सहभागी होतात 

त्या प्रमाणात वास्तव असतात; म्हणि ेत्याुंि ेअचस्तत्व अपणूा 

व द य्यम असते. प्लेटोि े ह े ताचत्त्वक दशान एका अथाान े
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चिद्वादी आह े अस े म्हणता येईल. कोणतीही गोष्ट चसध्द 

करताना केवळ कल्पना करून भागत नाही. तर चतिी 

वस्त चनष्ठताही दाखवावी लागत.े ही वस्त चनष्ठता म्हणििे 

प्लेटोिी आयचडया. आयचडयाि े ज्ञान म्हणिेि पयाायान े

वस्तिू े ज्ञान. ससपोचसअम, दिड्रस, दफडो, ररपचललक व 

पामेंनायडीस आदी सुंवादामध्य े प्लेटोच्या आयचडया 

चसध्दाुंतािी ििाा आढळते. ज्ञानािा चवषय शाश्वत व 

अपररवतानीय पाचहि,े वस्ततू ि े 'सामान्य' असत,े त ेम्हणि े

आयचडया, त्यावर चविार कें दिभूत झाला पाचहिे. कारण 

सत्ताशास्त्रदषृ्टया तीि सद्वस्त  आह.े प्लेटोन े सुंकल्पना 

िव्यरूपि मानली आचण चतला सत्ताशास्त्रीय रूप ददले. 

त्याुंच्या सुंकल्पना ककवा आयचडया वस्त चनष्ठ आहते. 

ज्ञातृचनरपेक्ष आहते. वस्त ूही या आयचडयाुंिी प्रचतकृती ककवा 

छाया आह.े उच्चनीि सवा वस्तूुंच्या तसिे िव्य, ग ण, कमा या 

सवांच्या आयचडया आहते. ह्या द सऱ्या एका अथाान ेप्लेटोला 

चिद्वादािा सुंस्थापक म्हणावा लागेल. आध चनक अथाान े

त्याि े वणान चिद्वादापेक्षा सुंकल्पनात्मक वास्तववाद असे 

करण ेिास्त योग्य ठरेल. 

'चिद्वाद' हा 'आयचडयाचलझम' ह्या इुंग्रिी 

शलदासाठी प्रचतशलद म्हणनू वापरला आह.े 'आयचडया' हया 

शलदािा मूळ अथा वस्तिू ेआपल्या उदद्दष्टाला गवसणारे रूप, 

आकृती, कल्पना असा आह.े आध चनक तत्त्वाज्ञानाच्या 

स रूवातीला रेन े दकेाता याुंनी िडिव्य आचण मन ही दोन 

मूलत: चभन्न प्रकारिी िव्य े आहते अस े मानले. ह्यापासनू 

चनघणारा एक चनष्कषा असा की, मनाच्या रठकाणी असलेला 

कोणताही धमा, घडणारी कोणतीतरी प्रदिया, िडवस्तचू्या 

रठकाणी अस ूशकत नाही वा घडू शकत नाही. आता आपण 

सवासाधारणपण े अस े मानतो, की िेव्हा आपण एखाद्या 

भौचतक वस्तिू ेउदा. टेबलाि ेसुंवेदन करतो तेव्हा त े टेबल 

आपल्या मनावर एक रूप ककवा ठसा, म िा, प्रचतमा 

उमटवीत असत े आचण आपल्याला साक्षात िाणीव होत 

असत ेती ह्या रूपािी. ह्या रूपामाफा त आपल्याला टेबलाि े

ज्ञान होत असते. ह्या रूपाला वेदन म्हणयूा. वेदन आपल्या 

मनात असत े आचण त े आपल्या िाचणविेा साक्षात चवषय 

असते. म्हणि े िे काही अचस्तत्वात आह,े त े अचस्तत्वात 

असण्यासाठी प रेस े कारण असल े पाचहिे. पररणामाच्या 

रठकाणी िेवढी सत्ता असत े चनदान तेवढी सत्ता कारणाच्या 

रठकाणी असली पाचहिे. कल्पनाुंना िेव्हा आपण ह े तत्त्व 

लावतो तेव्हा त्याि ेस्वरूप अस ेराचहल : कल्पना ही मनात 

असत,े मनािा तो एक चवकार असतो. पण कल्पनेला चवषय 

असतो, ती कशािी तरी कल्पना असते. तेव्हा कल्पनेि ेि े

प रेस े कारण असेल त्याच्या रठकाणी ह्या कल्पनते 

मनोचवकार म्हणून िेवढी सत्ता ककवा पूणाता असेल तेवढी 

तर असली पाचहििे; पण चशवाय अम क एक वस्त,ू वस्तिूी 

ती कल्पना आह.े ह्या चतच्या चवशेषात िेवढी पूणाता असेल 

तेवढी तरी पूणाता त्या कारणाच्या रठकाणी असली पाचहिे. 

ह्या मतात चिद्वादाच्या एकातरी प्रकारि ेबीि आह.े  

दकेाता व लॉक ह े दोघेही िडिव्याला म्हणि े

भौचतक वस्तूुंना मनाच्या बाहरे आचण स्वतुंि असे अचस्तत्व 

आह,े अस े मानत होते. लॉकन े दकेाताच्यातत्त्वाज्ञानािा 

सखोल अभ्यास केल्यान ेलॉक आपल्या तत्त्वज्ञानात कल्पना-

आयचडया हा शलद अचतशय व्यापक अथाान े वापरतो. 

आपल्या वतामान पररभाषते आपण वेदन आचण कल्पना यात 

भेद करतो. आपण िेव्हा प्रत्यक्ष एखादी वस्त ूपाहत असतो, 

तेव्हा आपल्याला चति े वेदन होत;े परुंत  डोळे चमटल्यावर 

चति े चिि आपल्या मन:िक्ष प ढ ेआणतो तेव्हा आपण चतला 

प्रचतमा - इमिे ककवा कल्पना म्हणतो. लॉकच्या पररभाषते 

या सवा कल्पनाि आहते.  त्यापकैी काही वेदन े या 

ज्ञानप्रकारान े प्राप्त होणारी आहते, तर काही प्रचतमान 

(इमेसिग) ककवा कल्पना (इमचॅिनेशन) या व्यापाराुंनी प्राप्त 

होणाऱ्या आहते. त्याना तो अन िम ेवेदनाच्या कल्पना आचण 

प्रचतमानाच्या कल्पना अशी नाव ेदतेो. लॉक म्हणतो, आपण 

केव्हाही चविार करीत असताना आपल्या मनासमोर िो 

चवषय असतो तो कल्पना, कल्पनाुंिा मन आचण िाणीव 

याुंच्याशी असलेला सुंबुंध स्पष्ट करून लॉकन ेआपल ेचिद्वादी 

तत्त्वज्ञान माुंडले. पण दकेाता आचण लॉक ह्याुंच्या 

मताचवरूध्द िॉिा बक्ली यान ेिो य चिवाद केला त्याि ेसार 

अस े : आपल्या मनातील वेदन े िर आपल्या िाचणविे े

साक्षात चवषय असतील, तर त्याुंच्यापासनू त्याुंच्या पचलकड े

िाऊन, मनाबाहरे असलले्या भौचतक वस्तूुंि ेअन मान आपण 

कस ेकरू शकू ?  भौचतक वस्तिू ेसाक्षात दशान आपल्याला 

कधी होति नाही. आपल्याला ज्याुंि े साक्षात दशान होत,े 

आपल्या िाचणविे े ि े साक्षात चवषय असतात ती म्हणि े

आपली वेदने. तेव्हा आपल्या मनाबाहरे असलले्या अशा 

भौचतक वस्त ूआहते, अस ेअन मान करायला काही आधारि 

नाही. फि आपण आचण आपल्या मनात असललेी वेदन,े 

प्रचतमा, कल्पना तसिे स ख-द :ख, इच्छा इत्यादी आपल्या 

िाचणवेि े साक्षात चवषय असलेल्या इतर गोष्टी तेवढया 

अचस्तत्वात आहते, एवढिे आपल्याला म्हणता येते. यावर 

अस ेम्हणता येईल की, मी िेव्हा टेबल पाहतो तेव्हा माझ्या 

मनात असलेली काही वेदन ेपाहतो एवढिे िर असले तर 

मी पाहतो ते टेबल म्हणि ेकाही वेदन ेआहते व ह े टेबल 

माझ्या मनात आह े अस े होईल, असे बक्लीि े मत आह.े 

म्हणि े बक्ली चिद्वादी आह.े बल्की स्वत: माि आपल्या 

तत्त्वज्ञानाि ेवणान 'अिडवाद' असे करतो.  

गोटिीड चव्हल्हमे लायचिि याुंनी चस्पनोझा ह्या 

तत्त्वज्ञान े प रस्कारलले्या एक िव्यवादाच्या चवरूध्द िव्य े

असुंख्य आहते, ह ेमत माुंडले. ही िव्य ेपरमशे्वरान े चनर्ममली 

असनू त्यानिे ती रचक्षलीही आहते. या िव्याुंनी बनलले ेह े

चवश्व म्हणि ेअसुंख्य शक्य चवश्वापैकी सवोत्तम असलले ेचवश्व 

आह ेआचण त ेसवोत्तम आह.े म्हणनूि परमेश्वारान ेत ेचनमााण 

केल ेआह.े प्रत्येक िव्य 'चसम्पल' म्हणि ेचनरावयव आह ेआचण 



IJAAR     Vol.5 No.43         ISSN – 2347-7075 

प्रा. डॉ. स चनल शुंकर चभस े

79 

म्हणनू लायचिि त्याला मॉनॅड ह ेनाव दतेात. मॉनॅड म्हणि े

एकक. ही एकके िड ककवा भौचतक नाहीत आचण म्हणनू 

त्याुंना आत्म्य े (सोल्स) असेही म्हणता येईल. माि सवाि 

आत्म्याुंना सुंज्ञा (कॉन्सेसनेस) असतेि, अस े नाही. अनके 

आत्म्य े असुंज्ञ असतात आचण ज्याुंना आपण िड, भौचतक 

पदाथा म्हणतो, ते वस्तूत: अशा असुंज्ञ एककाुंि े समूह 

असतात. ह्या एककाुंना चखडक्या नसतात; ती गवाक्षहीन 

असतात. त्याम ळे त्यात बाहरेून काही आत िाऊ शकत 

नाही आचण आतून काही बाहरे िाऊ शकत नाही. परुंत  िरी 

एकमेकाुंमध्य े परमाथाान े कसलीही अन्योन्य दिया होत 

नसली, तरी परमेश्वरान े त्याुंच्यामध्य े एक पूणा सुंवाद 

प्रस्थाचपत केला आह.े हा लायचिि याुंिा 'पूवा प्रस्थाचपत 

सूसुंवाद' (प्री-एस्टॅचललश्ड हामानी) होय. या सुंवादाम ळे एका 

एककाच्या कोणत्याही काळी असलेल्या अवस्थेवरून अन्य 

सवा एककाुंच्या तत्कालीन अवस्थाुंि ेअन मान तत्त्वत: करता 

येते. 

 काुंटच्या वस्त चनष्ठ ककवा चिदकत्सक चिद्वादािा 

चवकास योहान दफच्श,े िेचड्रख शेसलग आचण िॉिा चवल्हमे 

िेचड्रख ह्या तीन श्रेष्ठ िमान तत्त्ववेत्याुंनी केला. चिदकत्सक 

चिद्वादाचवषयी आपल्या कृतीन े अन भव चवश्वािी रिना 

करतो. भौचतक वस्त ूह्या अन भव चवश्वाि े चवषय असतात; 

पण स्वरूपवस्त ू ह्या अन भव चवश्वाच्या पलीकड े व अजे्ञय 

असतात, ह ेकाुंटच्या भूचमकेि ेसार आह.े स्वरूपवस्त ूअमान्य 

करून दफच्शने े चिदकत्सक ककवा श ध्दचवषयी हिे मूलतत्त्व 

आह,े अस े मानले. िमान चिद्वादािा प्रभाव एकोचणसाव्या 

शतकातील चिरटश तत्त्वज्ञानावर पडला. चिरटश 

तत्त्वज्ञानािा प्रम ख ओघ ज्ञानमीमाुंसते वेदनावादी आचण 

नीचतमीमाुंसते स खवादी होता. कोलररिन ेकाुंट व चवशेषत: 

शेसलग ह्याुंच्या भूचमकेिा प्रसार केला व कालााईलन ेज्याला 

सवासाधारणपण े चिदकत्सक म्हणता येईल ह्या दचृष्टकोणािा 

चहरीरीन े प रस्कार केला. अठराव्या शतकात आचण 

एकोचणसाव्या शतकाच्या पूवााधाात चवज्ञानाच्या झालेल्या 

प्रगतीम ळे आचण चिरटश अन भववादी तत्त्वज्ञानाम ळे 

पारुंपररक चिस्ती धमाावरील श्रध्दाही डळमळीत होऊ 

लागली होती आचण धमा बिावाच्या पचवत्र्यात उभा होता. 

िमान चिद्वादाम ळे पारुंपररक धार्ममक चसध्दाुंताुंि े समथान 

करता आले नाही, तरी धार्ममक मूल्याुंि े आचण 

िीवनसरणीि ेसमथान करता येईल अस ेअनेकाुंना वाटल ेव 

त्याम ळे त े ह्या तत्त्वज्ञानाकड े आकृष्ट झाले. चिरटश 

चवद्यापीठात िमान चिद्वादाला प्रचतचष्ठत स्थान चमळाल े त े

टॉमस चहल ग्रीन, िाचन्सस हबाटा िॅड्ली व बनााडा बोसाुंदकट 

ह्याुंच्या कामचगरीम ळे, ग्रीनन े काुंट आचण हगेल याुंच्या 

भूचमकाुंिाि बऱ्याि प्रमाणात अन वाद केला; पण िॅडलीन े

हगेेलच्या तत्त्वज्ञानात वैचशष्टयपणूा भरही घातली. 

 चिद्वादी आचण वस्त वादी अशा दोन्ही अुंगाुंनी, 

हगेेल प्रणीत मागाानी तत्त्वदशानाुंिी वाढ होत गेलेली ददसते. 

वस्त वादी हगेेल पुंथ म ख्यत: माक्सावादाच्या रूपान ेवाढत 

गेला. टी. एि. ग्रीन, िॅडली, मॅक्टगाटा प्रभृतींनी चिद्वादािी 

माुंडणी केली. मॅक्स वेबराुंसारख्या समािशास्त्रज्ञाुंवरही 

हगेेलिा प्रभाव ददसून यतेो. यािा अथा असा घेता येईल की, 

हगेेलच्या सितन पध्दतीत काही सिानशील सामर्थया स प्त होत े

आचण अन कूल भमूी सापडताि त ेप्रकट होत गेलेल ेआढळते. 

ग्रीक, य रोचपय व भारतीय तत्त्वपरुंपरामध्य े मन आचण 

शरीर, मन आचण बाह्य वस्त ूयाुंि ेव्दतै िस ेमानलले ेआह,े 

तस े त े हगेेलनी मानलले े नाही. पूवीच्या सवा चिद्वादी 

तत्त्वज्ञाुंमध्य े या ना त्या स्वरूपात ह े व्दतै गृहीत धरलले े

आढळते. चिन्मय अशा परतत्त्वाला सत्य माननू प्रत्यक्ष 

वास्तवाला दशृ्य िड वस्त िातािा पसारा ककवा चमर्थया-

मायाप्रपुंि मानल ेिाते. िॉिा बक्ली या चिद्वादी तत्त्वज्ञाुंनी 

तर असे प्रचतपादन केल ेकी, राग, लोभ ह ेमनोचवकार केवळ 

मनाति नाुंदतात; त े मनोगति आहते, त्याप्रमाण े सारे 

वस्त िात मनोगत आह.े वस्त ुंना बाह्यस्वलुंबी अचस्तत्व 

नसते. हगेेलच्या मत े वस्त ुंना आचण मनाला व्दतैाच्या 

पध्दतीन े असे चवलग करता यते नाही; उलट व्दुंद्वात्मक 

पध्दतीन े या दोहोंि े परस्परावलुंबन आचण व्दुंद्वात्मक 

एकात्मता आकलन करावी लागते. प्लेटो व ॲररस्टॉटल 

याुंच्या भूचमकातील भेद स्पष्ट करून हगेेल याुंनी 

ॲररस्टॉटलच्या भूचमकेला अग्रस्थान ददले. मनान े

सुंकचल्पलेल े रिनाकार (फॉम्सा) आचण वस्त ू यातील 

व्दतैाच्या िागी व्दुंव्द मानल्याम ळे हगेेलना तत्त्वज्ञानातील 

एक अवघड प्रश्न सोडचवता आला. मन आचण वास्तव यातील 

चवलगता अमान्य करून त्याुंनी मनाला मूतातेशी िोडल ेव 

मूता वस्त िगतालाही िड न मानता चिद्गभा व गतीशील 

मानले. दोहोंमध्य े एकि डायलचेक्टक प्रदिया अखुंड िाल ू

आह े व म्हणनू या दोहोंत एकात्मता नाुंदत आह,े असे 

प्रचतपादन करून हगेेलनी आपल ेचिद्वादी दशान माुंडल ेआह.े 

ग्रीक, य रोपीय व भारतीय चिद्वादी दशानापेक्षा हगेेलिा 

चिद्वाद फार चभन्न प्रकृतीिा आह,े ह ेयावरून कळून येईल.  

 मूर िॉिा एडवडा ह े आपल्या काळातील अत्युंत 

प्रभावशाली चिरटश तत्त्ववेत्ते. मूर व बटँ्रड रसले या दोघा 

तत्त्ववेत्याुंनी सहकायाान े त्याकाळी प्रचतचष्ठत असलले्या 

एफ.एि. िँडली व बनााडा बोझाुंकेट याुंच्या चिद्वादी 

हगेेचलयन वळणाच्या तत्त्वज्ञानाि े खुंडन करून 

चवशे्लषणात्मक तत्त्वज्ञान रूढ केले. मूर ह्याुंनी अन सरलले्या 

तत्त्वज्ञानाच्या पध्दतीि ेथोडक्यात वणान अस े : व्यवहारात 

आपण अनेक समि ती ककवा चवश्वास सत्य म्हणनू 

स्वीकारतो. उदा. प्रत्यक्ष ज्ञानान े आपल्याला ज्या वस्त ू

अवगत होतात त्या बाह्य वस्त ूअसतात. उदा. टेबल ककवा 

झाड. आपली व्यवहार ब ध्दी (कॉमनसेन्स) स्वीकारीत 

असलले्या अशा समि तींि ेखुंडन करण्यासाठी तत्त्ववते्त ेज्या 

य चिवादाुंिा उपयोग करतात ते आत्मचवसुंगत असतात. असे 

दाखवून दतेा येत े तेव्हा त्याुंिी सत्यता नाकारायला प रेस े

आचण योग्य कारण नसते. पण या समि ती सत्य म्हणून 
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स्वीकारल्या तरी त्याुंिा नेमका आशय काय आह,े याि ेस्पष्ट 

ज्ञान आपल्याला नसते. या समि तींि े (म्हणि े त्याुंच्या 

आशयािे) चवशे्लषण करण ेह ेतत्त्वज्ञानाि ेएक महत्वाि ेकाया 

असते. उदा. 'बाह्यवस्तिू ेप्रत्यक्ष ज्ञान' हा अन भव घेतला तर 

ह्या अन भवाि ेघटक कोणत ेअसतात आचण अन भवात ह्या 

घटकाुंि ेएकमकेाुंशी काय सुंबुंध असतात, ह ेदाखवून दऊेन 

आपण त्याि ेचवशे्लषण करतो. असे चवशे्लषण करताना आपण 

व्यवहारात ि े शलदप्रयोग वापरतो त्याुंच्या अथाािेही 

चवशे्लषण, ह्याि पध्दतीन े मरू करतात. म्हणून प ढे 

तत्त्वज्ञानात रूढ झालेली भाचषक चवशे्लषणािी पध्दती मूर 

याुंनी अन सरललेी पद्धती ह्यात भेद असला तरी महत्त्वाि े

साम्यही आह.े 

 बाह्य वस्तूुंच्या आपल्याला होणाऱ्या प्रत्यक्ष 

ज्ञानाशी ज्या तत्त्वज्ञानात्मक समस्या सुंबुंचधत आहते, 

त्याुंच्या चवषयी मूर याुंनी चवपूल चववेिन केल ेआह.े त्याुंिा 

एकुं दर चनष्कषा असा, की प्रत्यक्ष ज्ञानात बाह्य वस्त ुंि े

आपल्याला साक्षात ज्ञान होत नाही; आपल्याला ज्याि े

साक्षात ज्ञान होत ेते एक वेदनदत्त ककवा इुंदियदत्त (सेन्स-

डटेम) असत;े आचण ह े इुंदियदत्त कोणत्यातरी अथाान े त्या 

बाह्य वस्तिू े असत,े त्या बाह्य वस्तूुंशी सुंबुंचधत असते. 

'िाुंगले' (ककवा 'वाईट') ह्या चवशेषणाुंिा नेमका अथा म िर 

करण ेककवा त्याुंच्या अथाािी व्याख्या करण ेह्या बाबतीत मूर 

याुंि ेमत असे आह,े की 'िाुंगल'े ह्या पदाच्या (शलदाच्या) 

अथाािी व्याख्या करता येत नाही. 'िाुंगल'े ह्या पदान ेएक 

साधा (म्हणि े चनरावय व म्हणून अव्याख्यये असा) ग ण 

व्यि होतो. हा ग ण इुंदियगोिर नसतो. त्याि े ज्ञान 

आपल्याला बौचध्दक प्रचतमानान े (इुंटय इशन) होते. द सरा 

प्रश्न असा की, स्वत:ि िाुंगल्या असलेल्या; म्हणि े

िाुंग लपणा हा ग ण ज्याुंच्या स्वत:च्या रठकाणी आह ेअशा 

वस्त ूकोणत्या? एखाद्या प्रकारच्या वस्तचू्या रठकाणी, उदा. 

प्रेम ह्या अन भवाच्या रठकाणी, िाुंग लपणा हा ग ण आह ेकी 

नाही, ह्याि े ज्ञान आपल्याला असिे साक्षात प्रचतभानान े

होते. 

 रसेल बटँ्रड ह े चवसाव्या शतकातील श्रेष्ठ कदाचित 

सवाश्रेष्ठ पाश्चात्य तत्त्ववते्ते. िी. ई. मूर ह ेकें चिि येथे रसले 

याुंि ेसमकालीन होत ेव त्याुंच्या मताुंिा व य चिवादाुंिाही 

रसेल याुंच्या चविाराुंवर खोल प्रभाव पडला. रसेल ह े

कें चििला चवद्याथी असताना आचण त्यानुंतरही काही काळ 

चिरटश चवद्यापीठात हगेेलपुंथी चिद्वाद ह े सवाात प्रभावी 

तत्त्वज्ञान होते. िॅचन्सस हबाटा िॅडली ह े त्याि ेप्रम ख प्रविे 

होते. मूर आचण रसले ह े प्रारुंभीच्या काळात िॅडलीच्या 

चिद्वादी तत्त्वज्ञानाच्या प्रभावाखाली आल ेहोते. ह्या चिद्वादी 

तत्त्वज्ञानािा पायाभतू चसध्दाुंत असा माुंडता येइल : वस्त-ू

वस्त ूमधील सुंबुंध बाह्य ककवा आगुंत क नसतात.  अ आचण ब 

ह्या दोन गोष्टीमध्य ेिेव्हा कोणताही सुंबुंध असतो, तेव्हा तो 

सुंबुंध 'अ' ि ेि े स्वरूप आह ेआचण तसिे 'ब' ि ेि े स्वरूप 

आह े त्याुंच्यामध्य े अचधचष्ठत असतो. तेव्हा अ िे ि े सुंपणूा 

स्वरूप असले त ेकाही प्रमाणात अ िा ब शी िो सुंबध आह े

त्याच्याम ळे घडलेल े असते. सुंबुंध आुंतररक असतात ह्या 

प्रस्त त चसध्दाुंतापासनू दोन महत्वाि े चसध्दाुंत चनष्पन्न 

होतात.  

एक     :  

चवश्वातील कोणत्याही वस्तिूी इतर कोणत्याही 

वस्तिूा काही ना काही सुंबुंध असतोि (कोणत्याही दोन 

वस्तूुंमध्य े चनदान भेद हा सुंबुंध असतो.) आता कोणत्याही 

वस्तिू े स्वरूप इतर कोणत्याही वस्तूशी चतिा िो सुंबुंध 

असेल, त्यान ेकाही अुंशी घडलेल ेअसल्याम ळे चवश्वातील सवा 

वस्तूुंशी चति े िे सुंबुंध असतील त्याुंच्याम ळे चति े सुंपणूा 

स्वरूप चसध्द झालले ेअसते. म्हणि ेसबुंध चवश्व हा एक पूणा 

आह े आचण कोणत्याही चवचशष्ट वस्तिू े चवश्वात ि े स्थान 

असेल त्यान,े म्हणि े चति े इतर सवा वस्तूुंशी िे सुंबुंध 

असतील त्याुंनी चति े स्वरूप सुंपूणापण े चनचश्चत झालेल े

असते.  

     क                                            

           : 

 आपल्याला िेव्हा एखाद्या वस्तिू ेज्ञान होत ेककवा 

असत ेतेव्हा आपण आचण ती वस्त ूत्याुंच्यात ज्ञान हा सुंबुंध 

असतो. म्हणि ेत्या वस्तिू ेस्वरूप ती वस्त ूआपल्या ज्ञानािा 

चवषय असलेल्या वस्तूुंना, ह्या ज्ञानसुंबुंधाच्या बाहरे, स्वतुंि 

अस ेअचस्तत्व व स्वरूप नसते. वस्त ूज्ञानाि े चवषय आहते 

यावर त्याुंि ेअचस्तत्व व स्वरूप अवलुंबनू असते. साराुंश, 

आुंतररक सुंबुंधाच्या चसद्धाुंतापासून एकत्ववाद (मॉचनझम) 

आचण चिद्वाद (आयचडयॅचलझम) ह े दोन्ही चसद्धाुंत चनष्पन्न 

होतात. प्रारुंभी चिद्वादाच्या प्रभावाखाली असलेल ेमूर आचण 

रसेल याुंनी इ.स. १८९८ च्या स मारास चिद्वादी 

तत्वज्ञानचवरूद्ध बुंड प कारले. सवा सुंबुंध आुंतररक असतात 

ह्या चसद्धाुंतािा त्याुंनी त्याग केला. चवश्व हा एकमेकाुंहून 

स्वतुंि असलले्या वस्तूुंिा आचण वस्त चस्थतीिा सम दाय आह े

ह्या अनकेतावादी चसद्धाुंतािा त्याुंनी स्वीकार केला. तसिे 

ज्ञानाि े चवषय असलेल्या वस्तूुंना ज्ञानाबाहरे, स्वतुंि अस े

अचस्तत्व आचण स्वरूप असत े ह्या वास्तववादी मतािाही 

त्याुंनी अुंगीकार केला. 

 आध चनक चिद्वादी सुंप्रदायात नवचिद्वाद (Neo-

Idealism) नवहगेलेवाद (Neo-Hegelianism)  

व्यचिवादी चिद्वाद (Personal Idealism) केवल 

(चनरपेक्ष) चिद्वाद (Absolute Idealism) वास्तव चिद्वाद 

(Objective Idealism) चिद्वादाच्या या आचण अनके 

प्रकाराुंिा धागा पकडून त्या त्या काळात त्या त्या रठकाणी 

अनके पाश्चात्य चविारवुंतानी आपला तत्त्वसितनात्मक 

चविार माुंडलेला ददसून येतो.  
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 िगताि ेआद्यतत्व ककवा स्वरूप चििपू आह ेअथवा 

िड नाही अस े मानणारा     तत्त्वज्ञान चसद्धाुंत म्हणि े

चिद्वाद. अथाात या व्याख्यचे्या मयाादा पण लक्षात घ्यावयास 

पाचहिते. चिद्वाद हा सत्ताशास्त्रीय िडवादाच्या आचण 

ज्ञानशास्त्रीय ज्ञानचनरपेक्ष वास्तववादाच्या चवरोधी असा 

चसद्धाुंत आह.े आध चनक पाश्चात्य तत्त्वज्ञानाचवषयी सत्तावाद 

आचण वस्त िैतन्यवाद (चवषयसापेक्ष चिद्वाद) या दोन 

स्वरूपात आढळतो. सलिेचक्टव्ह आचण ऑलिेचक्टव्ह ह ेइुंग्रिी 

शलद या सुंदभाात रूढ असल ेतरी त्याम ळे ब चद्ध चवपयाय होऊ 

शकतो एवढ े माि लक्षात ठेवल े पाचहिे. व्यवहाररक 

पररभाषेत आयचडयाचलझम हा ध्येयवाद या अथीही रूढ 

आह.े हा अथा व्यचि-समाि सुंदभाात महत्वािा असला तरी 

तो लचक्षत अथा होय ह े लक्षात ठेवण े आवश्यक आह.े 

तत्त्वज्ञानाच्या इचतहासात माि ईश्वरवाद आचण चिद्वाद 

याुंिा एकि समावशे केला गेला नाही आचण याि ेकारण 

उघड आह.े ईश्वरवादी िड िगताला असत्य मानतील अस े

नाही. ईश्वरान े त े चनमााण केल ेआह ेअस े त ेमानतील. या 

दचृष्टन े पाहता आपणास चवरोध चवकासवादी िडवादी 

म्हणचवणारे माक्सावादी पण खरोखर िडवादी आहते का? 

असा प्रश्न उपचस्थत करता येईल.  

 आि तत्त्वाज्ञानात वास्तववाद आचण चिद्वाद ककवा 

िडवाद आचण िैतन्यवाद अस ेवगीकरण करण ेकठीण आह.े 

चिद्वादाि ेअनेक प्रकारे चववेिन केल ेअसल ेतरी प्लेटोच्या 

मनात एक प्रकारिा चिद्वाद नसेलि अस े नाही. सामान्य 

आचण सामान्य सत्तावादासुंबुंधी चविार प्लेटोच्या ग्रुंथात 

अनके रठकाणी आढळतो. पाश्चात्य तत्त्वज्ञानात चिद्वाद या 

चविार प्रणालीशी दकतीतरी चविारवुंताुंिी नाव े चनगडीत 

होऊ शकतात. तथाचप, ज्या चविारवुंतानी चिद्वादाच्या 

मूलभतू माुंडणीत सहभाग दशाचवला आह,े अशा 

तत्त्वसितकािी नोंद घेण महत्वाि ेमानल ेआह.े 
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प्रस्तावना :  

 महाराष्ट्र ही संताचंी भूमी अह.े या भूमीन ेऄनके थोर सतं घडवले, जयांनी केवळ या प्रदशेालाच नव्ह,े तर संपणूण दशेालाच 

मानवतचेा ईज्ज्वल अदशण ददला. जर अपल्या दशेात सतं ऄवतीणण झाल ेनसत,े तर माणसू खऱ्या ऄथाणन े"माणूस" म्हणनू वागला 

ऄसता का? हा प्रश्न पडतो. महाराष्ट्र अजही आतर राजयांच्या तुलनते सदाचारान ेसमृद्ध अह,े अणण यामागील मुख्य कारण म्हणज े

येथ ेजन्माला अलेल ेसंत अणण तयांच ेजीवनमूल्य.े संत म्हणज े केवळ ऄध्याणतमक मागणदशणक नव्ह,े तर समाज ईन्नतीसाठी कायण 

करणारे पररवतणनकारी णवचारवतं. तयांच्या ऄणस्ततवानचे महाराष्ट्रात मानवता, बंधुता, दया, नीती, करुणा, सौजन्य, अणण 

परोपकार यांसारख्या मूल्याचं ेबीज रुजल ेअह.े संतांच ेकायण मानवी जीवनाला ईन्नती दणेारे अह.े तयांनी केवळ तत्त्वज्ञानाची चचाण 

करून थांबणारे साणहतय णनमाणण केल ेनाही, तर ज ेतत्त्वज्ञान सांणगतल,े तयाचा स्वतःच्या जीवनातनू प्रतयक्ष ऄनुभव घेतला. तयाचंी 

वाणी अणण अचरण यातील एकातमता तयांच्या णवचारानंा णजवंत ठेवत.े तयांच्या ईपदशेान ेऄज्ञानाचा ऄंधःकार दरू झाला अणण 

सदाचाराचा दीप समाजात प्रजवणलत झाला. 

  

     : 

महाराष्ट्रात सतं ज्ञानेश्वर, संत तुकाराम, सतं 

एकनाथ, संत नामदवे यांसारख े ऄनेक थोर संत जन्माला 

अल.े तयानंी भक्तीच ेस्वरूप व्यापक केल ेअणण धमण, जात, 

पंथ यांच्या सीमा पार करून मानवता कें द्रस्थानी ठेवली. 

संतानंी अपल े णवचार केवळ ईच्चभ्र ू वगाणसाठी मयाणददत न 

ठेवता, सामान्य जनतपेयतं पोहोचवल.े तयांची भाषा ही 

सहज, प्रवाही अणण सामान्यांच्या हृदयाला णभडणारी 

होती. तयामुळे तयांच्या ऄभंग, ओव्या, भारुड,े गवळणी 

यांसारख्या साणहतय प्रकारानंी समाजाला नवा दणृिकोन 

ददला. 

 अजही संत णवचाराचं ेमहत्त्व कमी झालले ेनाही. 

तयांनी ददलेला संदशे हा केवळ ऄध्यातमापुरता मयाणददत 

नसनू, समाजघडणीसाठीही ईपयुक्त अह.े तयांच्या 

णशकवणीन ेशांती, ऄहहसा, समता अणण न्याय यांना महत्त्व 

ददल े अह.े सतं ह े महाराष्ट्राच्या सांस्कृणतक अणण 

अध्याणतमक वारशाच ेऄमूल्य रत्न अहते. तयानंी समाजाला 

ददशा ददली, ऄज्ञानाच्या ऄंधःकारातनू बाहरे काढल,े अणण 

सदाचाराच्या मागाणवर चालण्यासाठी प्रेरणा ददली. या 

संतानंी णनमाणण केललेी महाराष्ट्राची परंपरा अजही 

णततकीच प्रासंणगक अणण प्रेरणादायी अह.े णवणवध 

कालखंडातंील संतानंी अपल्या व्यणक्तगत ईन्नतीपेक्षा 

समाजाच्या णहताला प्राधान्य ददल.े तयांनी ऄध्यातमाच्या 

अधारान ेभणक्तणवचार रुजवल ेअणण जात-धमण, पंथ यामध्य े

णवभागल्या गेलेल्या समाजाला एकसंघ ठेवण्याचा प्रामाणणक 

प्रयत्न केला. तयामुळे संताचं ेकायण नेहमीच युगप्रवतणक ठरल े

अह.े 

 संत एकनाथ ह ेऄशा थोर सतंाचं्या मांददयाळीत 

एक महत्त्वपणूण स्थान णमळवणारे सतं होत.े तयांच्या 

णवचारांनी अणण कायाणन ेसमाजाला संघरित केल,े परकीय 

अक्रमणामंुळे भयभीत झालेल्या जनतेला धैयण ददल,े अणण 

अचारधमाणच्या अधारे सामाणजक वीण ऄणधक घट्ट केली. 

संत एकनाथांनी सामान्य माणसाच्या जगण्याला केवळ 

अधारच नाही, तर नवीन ददशा ददली. ऄन्न, वस्त्र, णनवारा 

यामुळे जीवन जगण ेशक्य होत,े परंत ुजगण्याचा खरा ऄथण 

काय, ह े णशकणवणारे णवधायक णवचार समाजाला तयांनी 

ददल.े तयांच्या या णवचारांनी मरगळलले्या मनाला ईभारी 

ददली, नवअशावाद जागवला, अणण भक्तीची दिृी णवकणसत 
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केली. नाथांना सामान्य माणसाबद्दल ऄपार तळमळ होती. 

त े समाजातील प्रतयेक घिकाला अपल्या णवचारांपयंत 

पोहोचवण्यासाठी करिबद्ध होत.े संस्कृत भाषचे्या प्रचुरतते 

ऄडकलेल्या भणक्तसंप्रदायाला तयांनी दनैंददन भाषते मांडल,े 

जयामुळे सामान्य लोकापंयतं भणक्तणवचार सहज पोहोचल.े 

 संत एकनाथांची अपल्या साणहतयाच्या 

माध्यमातून भणक्तणवचाराचंा ऄमतृकंुभ सवांसाठी खुला 

केला. तयांच्या णवचारानंी ऄंधारलेल्या समाजाला प्रकाशाची 

वाि दाखवली. तयानंी णलणहलले ेग्रंथ जस ेएकनाथी भागवत, 

ऄभंग गाथा, रुणक्मणी स्वयंवर, भावाथण रामायण, अणण 

हरीपाठ ह े केवळ भणक्तसाणहतय नव्ह,े तर समाज 

सुधारण्याचा मूलमतं्र ठरल.े तयांच्या भारुडामंधून 

समाजातील ईपहास अणण सतय पररणस्थती ऄधोरेणखत होत 

ऄस,े तर ऄभंग अणण गवळणींमधून भक्तीचा गोडवा 

ऄनभुवायला णमळत ऄस.े तयांच्या साणहतयाचा हते ू फक्त 

तत्त्वज्ञान सांगण ेनव्हता, तर त ेतत्त्वज्ञान प्रतयकेान ेअपल्या 

जीवनात ऄंगीकाराव,े हा होता. 

 संत एकनाथांनी भक्तीची वैष्णव परंपरा 

जोपासली अणण परंपरेला अधुणनक काळाच्या प्रश्नांना 

सामोरे जाण्याची ताकद ददली. तयांनी कमणकांडांचा णवरोध 

करत खऱ्या भक्तीला प्राधान्य ददल ेअणण सामान्य जनतेला 

धमाणच ेखरे स्वरूप समजावनू ददल.े तयांची णशकवण अजही 

काळाच्या कसोिीवर रिकून अह.े तयांच्या णवचारानंी अणण 

साणहतयान े समाजाला णचरंतन प्रेरणा ददली अह.े संत 

एकनाथांच्या णवचारांचा कें द्रहबद ू म्हणज े मानवतचेी सेवा 

अणण समतेचा प्रचार, जयामळेु त े प्रतयेक णपढीसाठी 

प्रेरणास्थान ठरल े अहते. नाथांच े जीवन अणण कायण ह े

"प्रथम अचरण, नंतर ईपदशे" या ततवाचा सवोत्तम अदशण 

अह.े तयांच्या णवचारांनी महाराष्ट्रातील वारकरी परंपरेला 

अणण समाजाला नवी उजाण ददली अणण अजही ती उजाण 

शाश्वत अह.े 

 संत एकनाथ ह ेसंत परंपरेतील एक तेजस्वी रत्न 

होत,े जयांच्या व्यणक्तमत्त्वाला ऄनेक पैल ूलाभलेल ेहोत.े संत, 

लेखक, णवचारवतं, समाजसुधारक अणण भणक्तणवचारानंी 

समाजाला एकसंघ ठेवणारे प्रबोधनकार म्हणून त े णवशेष 

ओळखल े जातात. तयांच्या णवचारसरणीतनू प्रबोधनाचा 

जन्म झाला अणण तया प्रबोधनातनू कृतीचा मागण साकार 

झाला. या कृतीशीलतमेुळेच समाजात पररवतणन घडून अल े

अणण या पररवतणनात नव्या यगुाच्या अश्वासकतेच े बीज 

होत.े 

दनैंददन संघषामंध्य े ऄडकलेल्या सामान्य माणसाला 

नाथांच्या साणहतयान े नवचतैन्य प्राप्त करून ददल.े तयांच्या 

णवचारांनी अतमभान जागतृ केल ेअणण भक्ती चळवळीशी 

समाजाला कायमच ेजोडल.े कथनी अणण करणी यामधील 

समन्वय नाथांच्या जीवनाच ेवैणशष्य होत.े ते नेहमी म्हणत 

की, कू्ररता अणण द्वषेामुळे भक्तीला पूणणतव यते नाही; ईलि, 

ऄहकंाराचा पगडा वाढतो. म्हणनू तयांनी ऄहकंाराचा तयाग 

करण्याच ेमहत्त्व पिवून ददल.े 

संत एकनाथांनी भक्तीत समता अणण न्याय याला ऄग्रस्थानी 

ठेवल.े शांतीचा मागण स्वीकारताना तयानंी बेगडी भक्तीचा 

अणण ढोंगीपणाचा तीव्र णनषेध केला. धमाणच्या नावावर 

सामान्य माणसाला फसवणाऱ्या ढोंगी िोळक्यांवर तयांनी 

कठोर िीका केली. मात्र, त ेआथेच थांबल ेनाहीत. तयांनी या 

ढोंगाला पयाणयी णवचार अणण कृतीद्वारे सकारातमक ददशा 

ददली. 

 स्वकीयांच्या रोषाला तोंड दते, तयानंी अपल े

णवचार अणण अचरण यांच्याशी प्रामाणणक राहण्याची 

णशकवण ददली. तयांच्या चररत्रातील ऄसंख्य घिना तयांच्या 

प्रामाणणकतचे ेअणण कृणतशीलतचे ेप्रमाण अहते. 

काळाच्या ओघात णवचारसरणी बदलत ऄसली, तरी 

संताचं्या णवचाराचंी मौणलकता अणण ईपयोणगता ऄबाणधत 

राणहली अह.े ऄलीकडील काळात "सतं णवचार अजही 

प्रासंणगक अहते का?" ऄसा प्रश्न णवचारला जातो. परंत,ु 

शेविी जीवनाच ेऄंणतम ध्येय काय? याचा णवचार करताना 

संतणवचारांच्या ऄनुयाणयतवाची ताकद स्पि होत.े 

संत एकनाथांनी ज्ञानेश्वर अणण नामदवे यांच्या भक्तीच्या 

पायवािेला मुख्य मागाणचा स्वरूप ददल.े तयानंी अपल्या 

णवचारांना अणण अचरणाला एका धाग्यात बांधून ठेवल े

अणण यामुळेच त ेसंपूणण वारकरी संप्रदायाच ेगुरू ठरल.े 

 संत एकनाथ यानंी तयाग, समपणण, अणण 

प्रामाणणकता ही तयांच्या णवचारसरणीची मुळे होती. "अधी 

केल े मग सांणगतल,े" या ततवानुसार जगणारे नाथ संपूणण 

मानवजातीसाठी एक अदशण होत.े तयांच्या णवचारांमुळे 

भक्तीला न्याय, समता, अणण मानवतचेी जोड णमळाली, 

जयामुळे तयांच्या णवचाराचं ेणचरंतनतव णसद्ध झाल.े नाथांच्या 

णशकवणीन ेअणण कृतींनी महाराष्ट्राला केवळ संताचंा वारसा 

ददला नाही, तर मानवतचे े अणण भक्तीच े एक ऄणद्वतीय 

दशणन घडवल.े ऄशा संतांच्या कायाणमुळेच समाज ऄणधक 

संपन्न, सदाचारी, अणण प्रेरणादायी ठरला अह.े 

शोध णनबधंाची ईदद्दि:े 

1.महाराष्ट्रातील संत परंपरेचा शोध घेउन, सतंांनी ददलेल्या 

जीवनमूल्यांचा अणण णवचाराचंा अढावा घेण.े 
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2.संताचं्या णशकवणीमुळे समाजात घडलेल्या सामाणजक, 

सांस्कृणतक अणण अध्याणतमक बदलांचा ऄभ्यास करण.े 

3. संतानंी रचलले्या ऄभंग, ओव्या, भारुड े अणण ग्रंथांच े

सखोल णवशे्लषण करून तयातील संदशेाच ेमहत्त्व स्पि करण.े 

4. संतानंी  मांडलेल्या णवचारांचा अणण णशकवणीचा 

अजच्या अधुणनक काळाशी ऄसलेला संबंध अणण 

ईपयोणगता तपासण.े 

5.  सतं एकनाथ यांच्या साणहणतयक अणण सामाणजक 

कायाणचा ऄभ्यास करून, तयानंी घडवलेल्या पररवतणनाचा 

ईलगडा करण.े 

गहृीतके:-  

1)समाजातील ऄणनि रूढी, परंपरा, ऄंधश्रद्धा, व जातीभेद 

दरू करून भागवत संप्रदायाच ेकायण ऄणधक व्यापक करण्याच े

यांच ेकायण महत्त्वपणूण अह.े 

2) संत एकनाथांच े नीणतमान समाज णनर्ममतीची कायण व 

समाज सुधारणतेील योगदान वतणमान पररणस्थतीत संपणूण 

मानव जातीसाठी व समाजासाठी ईपयोगी अह.े  

सशंोधन पद्धती:- 

  प्रस्ततु शोधणनबंधासाठी सामाणजक शास्त्रातील 

णवशे्लषणातमक संशोधन पद्धतीचा वापर करण्यात अला 

अह.े तथ्य संकलन सदर सकंल्पनचे े तथ्य संकलन दयु्यम 

स्त्रोताचा अधार घेउन सतं एकनाथ यांनी णलणहलेल्या 

ग्रंथाचा व आतरांनी तयांच्यावर णलणहलले्या ग्रंथ तसचे संत 

साणहतय सतंांच्या तत्त्वज्ञानाची मांडणी प्रस्तुत शोधणनबंधात 

केललेी अह.े 

सतं एकनाथाचं ेसामाणजक कायण : 

 संत एकनाथ ह े महाराष्ट्रातील एक ऄतयंत 

प्रभावशाली सतं होत.े तयांनी समाजातील ऄनेक रूढी, 

ऄंधश्रद्धा, जातीभदे, व सामाणजक णवषमता दरू करण्यासाठी 

अयुष्यभर कायण केल.े तयाचंी णशकवण अजही समाजासाठी 

ऄतयतं ईपयुक्त अह.े तयांनी ‘संसारात राहून परमाथण करता 

येतो’ह े णसद्ध करून दाखवल.े तयांचा जीवनदशणन ह ेसंततचे े

अणण भणक्तरंगाच ेएक ईत्तम ईदाहरण बनल.े 

  संत एकनाथांनी अळंदी येथ ेजाउन ज्ञानेश्वरांच्या 

समाधीच ेजीणोद्धार केल.े ज्ञानशे्वरीच्या ऄप्रणसद्ध अवृत्तीच े

ऄणस्ततव संत एकनाथांनी जतन केल ेअणण तया माध्यमातनू 

ज्ञानेश्वरीच्या वेगळ्या रूपाच ेमहत्त्व दाखवल.े ज्ञानेश्वरीच्या 

महत्त्वाला प्रगल्भ रूपात तयांनी समाजामध्य े पोचवल.े 

तयांच्या कायाणमळेु ज्ञानेश्वरीला नवीन अयाम प्राप्त झाला 

अणण भागवत संप्रदायाच े कायण ऄणधक व्यापक प्रमाणात 

पसरल.े जाणतभेदाच्या णवरोधात संत एकनाथांनी अयुष्यभर 

कंबर कसली. तया काळात महाराष्ट्रात ब्राह्मण-हररजन 

यांच्यातील भेदभाव फार कठोर होता. सतं एकनाथ ह ेया 

भेदभावाच्या णवरोधात ठाम ईभ े राणहल.े तयांनी अपल्या 

वचनामंध्य े अणण कायाणत हररजन्ससाठी स्थान ददल.े 

जाणतवादाच्या पंढरीला झुकवण्याच ेकाम एकनाथांनी केल.े 

तयांच ेकायण फकऱ्या समाजाला अस्थेन े स्वीकारणारे अणण 

धार्ममक णवषमता संपवणारे होत.े 

 संत एकनाथाचंा संदशे ‘भक्ती अणण साधना’ यावर 

अधाररत होता. तयानंी दाखवल ेकी एखादा सामान्य गृहस्थ 

दखेील भक्तीच्या माध्यमातनू अध्याणतमक णवकास साध ू

शकतो. तयानंी भणक्तरंगाच्या साहाय्यान े समाजातील सवण 

लोकानंा एकत्र अणल.े तयांनी ऄसा णवश्वास ददला की प्रतयके 

व्यक्तीला तयाच्या भक्तीतनू परमोच्च साध्य प्राप्त करता येइल. 

एकनाथांनी ह े णसद्ध केल े की प्रतयकेाच ं जीवन पररपूणण 

बनवण्यासाठी धार्ममकता अणण कमाणची महत्त्वपूणण भूणमका 

ऄसत.े तयांच्या जीवनप्रवतृ्तीत भौणतक साधन े दखेील 

अध्याणतमक साधन ेम्हणनू घेता येतात. 

 संत एकनाथानंी तयांच ेसाणहतय जनतेला प्रबोधन 

करणारे बनवल.े तयांनी णवणवध काव्यरचनांमध्य,े णवशेषतः 

‘भावाथण रामायण’ अणण ‘एकनाथी भागवत’ मध्य,े 

समाजाची मानणसकता बदलण्यासाठी ईपदशे ददला. तयाचंा 

साणहतयातनू अणण काव्याद्वारे ददलेला संदशे लोकाचं्या 

जीवनात सकारातमक बदल घडवला. एकनाथ महाराजानंी 

 अपली कणवता लोकांच्या मनावर प्रभावीपण े

ठेवल्यामुळे तयांच्या साणहतयाच े महत्त्व वाढल.े तयांच्या 

कायाणमुळे तयांनी समाजातील ददुणशा, अर्मथक अणण राजकीय 

पडझड, अणण धार्ममक ऄधोगतीवर प्रहार केला. तयाचंा 

णवचार अणण लेखन अजही समाजाच्या प्रगतीसाठी प्रेरणा 

दते अह.े तयानंी समाजातील ऄनेक ऄन्याय अणण 

ऄतयाचारावंर प्रकाश िाकला, णवशेषतः णस्त्रयांवरील 

ऄन्यायाबद्दल तयांच्या ‘रोडगा’ या भारुडात भाष्य केल.े 

तयात तयांनी तया काळातील णस्त्रयाचं्या स्थानाचा अणण 

तयांच्या ऄवस्थेचा सुंदर पाठ ददला. 

 संत एकनाथांच्या कायाणचा एक महतवाचा पैल ू

म्हणज े तयांनी धार्ममकतलेा एक चांगल े दषृरिकोन ददला. 

तयांनी ददखाव्यापासनू दरू राहून कमणठतलेा णवरोध केला. 

तयांनी अपल्या जीवनातून दाखवल ेकी भणक्तरंगान,े प्रेमान े

अणण समानतेच्या दषृरिकोनातनू धमाणच े पालन करण े

अवश्यक अह.े तयाचंी वाणी अणण लेखणी तयाच प्रमाण े

रसाळ अणण ओघवती होती. एकनाथ महाराजानंी दाखवल े

की जर एखाद्याला वास्तणवक अध्याणतमक समृद्धी हवी 

ऄसेल, तर तयान े तयाच्या कमांमध्य ेशुद्धता, साधेपण अणण 



IJAAR     Vol.5 No.43         ISSN – 2347-7075 

  .                    ,                    

90 

मनषु्यतचेा अदर ठेवला पाणहज.े तयाचं े कायण अजही 

समाजासाठी एक अदशण ठरल ेअह.े 

 संत एकनाथांनी महाराष्ट्रात वासुदवे संस्थान 

नावाची चळवळ सुरू केली. या चळवळीत वासुदवे म्हणनू 

ओळखल्या जाणाऱ्या व्यक्तींनी लोकांच्या घरांमध्य े भेिी 

ददल्या अणण भजन संमेलनांद्वारे धार्ममक संदशे ददला. तयांनी 

अचाराचंी शुद्धता ठेवनू कमणठतचे्या णवरोधात अवाज 

ईठवला. प्रेम, सौजन्य अणण शांती ह ेतयाचं ेमुख्य गुण होत.े 

त ेभतूदया मानत होत ेअणण समाजातील ऄज्ञान व कमणकांड 

दरू करण्यासाठी सोप्या भाषते भारुड ंअणण गौळणी णलहून 

लोकानंा ईपदशे ददला. संत एकनाथांनी ऄंधश्रद्धा अणण 

समाजातील णस्त्रयांवरील ऄन्यायावर लक्ष वेधले. तयांच्या 

'रोडगा' या भारुडात तयांनी णस्त्रयाचं्या दखुाचा शबदातंून 

प्रणतणवम्ब केला. तया काळात णस्त्रयानंा नकाराचा ऄणधकार 

नव्हता, अणण लहान वयातच तयांच ेलग्न लावून ददल ेजात 

होत.े संत एकनाथांनी ह े सवण व्यक्त करत, मणहलांच्या 

भावना अणण णवचारांना शबद ददल.े  

               तयांच्या कणवता प्रतयेकाला दयाळूपणान े

वागण्याची, माणसुकी राखण्याची अणण सवांमध्य े

समानतेचा अदशण ठेवण्याची णशकवण दतेात.  

              एकनाथ महाराज म्हणायच े की, "तुम्हाला 

भेिणारा प्रतयके अतमा तमुचा दवे अह.े" तयांच्या 

णशकवणीचा सारांश ऄसा होता की, "णवचार, वचन अणण 

अचार" यामध्य ेशुद्धता ऄसायला हवी. तयांच्या कायांमुळे 

लोकामंध्य ेअशा णनमाणण झाली अणण ते तयांच्या जीवनात 

बदल घडव ूशकल.े 

सतं नाथाचंा ईपदशे अणण कायण :- 

 समाजाच्या सुसंस्कृततसेाठी ऄनमोल ठरल.े तयांचा 

प्रमुख संदशे होता की, "ऄनुताप" (पश्चात्ताप) झाल्याणशवाय 

दवेाच े नाव घेतल े जात नाही. तयांनी माणसाला दाखवल े

की, जेथ ेऄथण अह ेतेथ ेपरमाथण नाही. हरीनामच एकमात्र 

शाश्वत अह े अणण शूद्रानंाही दवेाच े नाम घेण्याचा पूणण 

ऄणधकार अह.े नाथांचा ईपदशे होता की ज ेदवेाला शरण 

जातात, तयानंा मृतयचूी भीती नाही. भक्ती हा सवण मागांचा 

मूळ अह,े तर वैराग्य ह ेतयाच ेघर अह,े अणण संताचंी भेि 

होणे ह ेपरमभाग्य अह.े 

 नाथांची णशकवण होती की सवण धमण, पंथ, जाती 

अणण ईपजाती समान अहते. तयांनी सवण मानवजातीकड े

सणहष्णूतने े पाहण्याचा संदशे ददला. तयाचं े गुरू जनादणन 

स्वामी दत्तभक्त होत,े तयामुळे नाथांच े भणक्तपंथी णवचार 

अणण दत्तभक्तीमध्य े मोठे योगदान होत.े एका प्रसंगात, 

नाथांनी एक हररजन स्त्रीच ेमूल रणरणतया ईन्हात घामान े

थयथय नाचताना पाणहल ेअणण ते तयाला कडवेर घेत शांत 

केल.े तयांच्या कायणप्रमाणेच तयांचा अचार होता - प्रेम, 

करुणा अणण साहाय्य. नाथांना स्वप्नात एक दिृांत झाला 

होता, जयामध्य ेअळंदी येथील ज्ञानेश्वरांच्या समाधीभोवती 

ऄजानवृक्षाच्या मुळांचा णवळखा पडला होता. तयानंी तेथून 

तो णवळखा काढून ज्ञानशे्वरीची शुद्ध अवृत्ती तयार केली. 

तयांच्या जीवनातील एक महत्त्वाचा भाग म्हणज े तयानंी 

श्रीमद्भागवतातील ऄकराव्या स्कंधावर प्राकृत भाषते 

"एकनाथी भागवत" ह े ग्रंथ णलणहल,े जयान े व्यापक 

लोकणप्रयता णमळवली. 

 नाथांनी काशी, रामशे्वर, पैठण, पंढरपूर या 

तीथणके्षत्रांमध्य े तीथणयात्रा केल्या. रामेश्वरमध्य े तयांनी 

गाढवाला गंगाजल पाजनू तयाला तहानपेासनू मुक्त केल.े 

तयांचा अदशण ऄस े सांगतो की, प्रतयके प्राणणमात्रामध्य े

परमेश्वर वास करतो, अणण तया सवाचंी सेवा करण े ह े

धमाणच ेपालन अह.े नाथांची कीतणन ेअणण ऄभंग लोकामंध्य े

ऄतयतं लोकणप्रय होती. पंढरपूरसारख्या तीथणके्षत्रांमध्य े

तयांची वाणी गूंजत होती. तयांच े भारुड, ऄभंग अणण 

अरतया समाजातील णवणवध घिकांना एकत्र अणत होतया. 

तयांच ेकायण, णवचार अणण लेखन सवांच्या णहतासाठी होत.े 

नाथांचा मुख्य संदशे होता की, संसारात राहूनही परमाथण 

साधता येतो, अणण सवानंा समभावान े पाहायला हवे. 

नाथांच्या कायाणचा पररपाक १५९९ मध्य ेझाला, जेव्हा त े

गोदावरी नदीत अतमसमपणण करीत फाल्गनु वद्य षष्ठीला 

णनवाणणाला गेल.े तयांच्या कायाणचा प्रभाव अजही हजारो 

लोकांवर अह,े अणण तयांच्या कायाणची अठवण घेण्यासाठी 

लोक प्रतयके फाल्गुन वद्य षष्ठीला पैठण येथे जातात. नाथांनी 

सवण समाजाला ऄध्याणतमक ज्ञान ददल,े मानवी समानतचेे 

महत्त्व सांणगतल े अणण जीवनात करुणा, प्रेम अणण सेवा 

कशी महतवाची अह े ह े दशणवल.े तयांच्या णशकवणीन े

समाजाला एक नवीन दणृिकोन ददला, जो अजही प्रासंणगक 

अणण प्रेरणादायक अह.े 

सतं एकनाथाचं े कायण: समाज सधुारणा अणण धार्ममक 

योगदान:- 

 संत एकनाथ ह े महाराष्ट्रातील महान सतं अणण 

समाज सुधारक होत.े तयाचं े जीवन अणण कायण अजही 

समाजाला मागणदशणन करत अहते. एकनाथ महाराजानंी 

अळंदी येथ े ज्ञानशे्वराचं्या समाधीच े जीणोद्धार करून, 

ज्ञानेश्वरी ग्रंथाची शुद्ध अवतृ्ती तयार केली अणण 
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ज्ञानेश्वरीच्या प्रचार-प्रसाराच ेकायण ऄणधक व्यापकपण ेचाल ू

ठेवल.े ह ेकायण तयाचं ेएक महत्त्वाच ेयोगदान होत.े एकनाथ 

महाराज महाराष्ट्रातील ऄस्पृश्यतचे्या णवरोधातील 

सुरुवातीच्या सुधारकापंैकी एक होत.े त े मध्ययुगाच्या 

ईत्तराधाणत कायणरत होत,े जया काळात ब्राह्मण समाजान े

ऄस्पृश्य लोकानंा वाइि वागणकू ददली होती. संत एकनाथ 

यांनी या सामाणजक भेदभावाला णवरोध केला अणण 

ऄस्पृश्यानंा समान ऄणधकार ददल.े त े प्रतयके व्यक्तीला 

समानतेच ेमहतव णशकवून जाणतभेदाच्या णवरोधात अवाज 

ईठवत होत.े 

 संत एकनाथ महाराजांनी समाजातील ऄणनि 

रूढी, ऄंधश्रद्धा अणण जातीभदे दरू करण्यासाठी महत्त्वपणूण 

कायण केल.े त े भागवत संप्रदायाच े प्रचारक होत ेअणण या 

संप्रदायाच्या माध्यमातनू समाजात सुधारणा अणण्यासाठी 

प्रयत्नशील होत.े एकनाथ महाराजानंी समाजाला धडा ददला 

की, "संसारात राहूनही परमाथण साधता येतो." तयानंी 

अपल्या जीवनातनू ह ेणसद्ध करून दाखवल ेकी, साध ेजीवन 

जगताही अध्याणतमक ईन्नती साधता येत.े तयांच्या 

जीवनातील एक प्रसंग, जो तयांच्या सणहष्णुतचे े अणण 

दयाळूपणाच े ईदाहरण अह,े तो रणरणतया ईन्हात एका 

हररजन स्त्रीच्या मलुाचा होणारा द:ुखद ऄनभुव अह.े तया 

मुलाच ेपाय चिक्यान ेभाजल ेहोत,े तयाला पाहून एकनाथ 

महाराजानंी तयाला कडवेर घेत शांत केल.े तयांच्या कायाणत 

अणण णवचारात दया, प्रमे अणण समजतूदारपणा सवाणत 

महत्त्वाच ेहोत े

            एकनाथ महाराजाचं्या कायाणमुळे समाजातील 

णस्त्रयाचंी णस्थती बदलली. तया काळात णस्त्रयानंा नकाराच े

स्वातंत्र्य नव्हत.े घरातील मंडळी लहान वयातच तयाचं ेलग्न 

लावनू दते. संत एकनाथ यांनी 'रोडगा' या भारुडाच्या 

माध्यमातून णस्त्रयांवर होणाऱ्या ऄन्याय अणण 

ऄतयाचाराबंद्दल समाजात जागरूकता णनमाणण केली. तयाचंी 

काव्य े णस्त्रयांच्या संघषाणच े अवाज बनली. संत एकनाथ 

महाराजाचंी वाणी णजतकी रसाळ होती, तयांची लेखणीही 

णततकीच ओघवती होती. 'रुणक्मणी स्वयंवर' या ग्रंथात 

कृष्णभक्ती अणण अतमबोधाच ेसुंदर वणणन केल ेअह.े तयाचंी 

लेखणी अणण काव्य े लोकानंा धमण अणण समाजाच्या 

णवचारांनी प्रेररत करत होती. तयांच े कायण अजही संपूणण 

मानवजातीसाठी प्रेरणादायी अह.े एकनाथ महाराजानंी 

दाखवल ेकी, संसारात राहूनही परमाथण साधता यतेो. तयांनी 

समाजातील प्रतयके व्यक्तीला समभावान े पाहण्याची 

णशकवण ददली. तयांच्या जीवनाचा अणण कायाणचा संदशे 

अजही अपल्याला मागणदशणन करत अह,े अणण समाजातील 

सुधारणसेाठी अवश्यक अह.े 

साराशं :-  

* संत एकनाथांनी अळंदीत जाउन ज्ञानेश्वराचं्या समाधीची 

जीणोद्धार केल.ेज्ञानदवेानंी सुरू केलले ेभागवत संप्रदायाच े

कायण ऄणधक व्यापक स्वरूपात पढुे चाल ूठेवल.े 

* संत एकनाथ ह ेमहाराष्ट्रातील ऄस्पृश्यतेच्या सरुुवातीच्या 

सुधारकांपकैी एक होत,े त ेमध्ययुगाच्या ईत्तराधाणत कायणरत 

होत.े जया काळात ब्राह्मणांनी ऄस्पृश्य लोकाचंी सावली 

अणण अवाज िाळला, तयांनी ऄस्पृश्यांकड े जाहीरपण े

णशिाचार दाखवला अणण वारंवार तयांच्याकड ेदलुणक्ष केल.े 

*समाजातील ऄणनि रूढी, परंपरा, ऄंधश्रद्धा, व जातीभेद 

दरू करून भागवत संप्रदायाच ेकायण ऄणधक व्यापक करण्याच े

यांच ेकायण महत्त्वपणूण अह.े 

* एक प्रसंग ऄस ं घडला रणरणतया ईन्हात एका हररजन 

स्त्रीच ेमूल कुणाच्या चिकानंी पाय पडल्यान ेतडतय नाचत 

होत े ना तयानंी एक क्षणाचाही णवचार न करता तयाला 

कडवेर घेउन शांत केली तयांच्या णवचाराप्रमाणचे तयाचंा 

अचार सुद्धा होता. 

*संत एकनाथांच े नीणतमान समाज णनर्ममतीची कायण व 

समाज सुधारणतेील योगदान वतणमान पररणस्थतीत संपणूण 

मानव जातीसाठी व समाजासाठी ईपयोगी अह.े 

* संत एकनाथ महाराजांच्या जीवनातील लोकांना दाखवनू 

ददल े की एक साधन े ही ऄध्याणतमक साधन े दखेील ऄस ू

शकतात अणण लोकांच्या अकांक्षा वाढवल्यान े तयांच्यात 

भागवत धमण मजबूत पात्र णनमाणण केल.े 

* नाथांनी बहुजन समाजाला ऄध्यातमाच ेज्ञान व्हाव ेम्हणनू 

प्राकृत भाषते णवपलु णलखाण केल,े सवांमध्य े समभाव 

दाखणवला मानवणनर्ममत कृतीम भेदांना तयांनी छेद ददला 

अणण मुख्य म्हणज ेसंसारात राहूनही परमाथण साधता यतेो 

ह ेस्व-ऄनभुवान ेदाखवून ददल.े 

* तया काळात समाजातील णस्त्रयांवर होत ऄसलले ेऄन्याय, 

ऄतयाचार याणवषयी 'रोडगा' या भारुडातनु तयांनी 

णस्त्रयाचं्या मनाची णस्थती व्यक्त केली अह.े स्त्रीला नकाराच े

स्वातंत्र्य नव्हत ेलहान वयातच घरातील मंडळी णतच ेलग्न 

लावनू दते ऄसत, फक्त संसार  करायच्या पलीकड े णतन े

णवचारच करायचा नाही ऄसा तो काळ होता, तया काळात 

णस्त्रयानंा जण ूनाथांच्या भारुडान ंबोलकं केल ंहोत.ं 

* नाथांची वाणी जेवढी रसाळ तेवढीच तयाचंी लेखणीही 

ओघवती होती, कृष्णभक्ती अणण अतमबोधाच े वणणन 
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ऄसललेा 'रुणक्मणी स्वयंवर' हा ग्रंथ ही तयांच्या णवद्वत्तचेी 

साक्ष दतेो. 
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प्रस्तावना :-    

महाराष्ट्र ही संताचंी भूमी असनू इतर राजयांच्या  तुलनेत महाराष्ट्र सदाचार संपन्न राजय म्हणनू ओळखल ेजात.े कारण 

महाराष्ट्रातील संत ज्ञानेश्वर, संत तकुाराम, संत नामदवे, संत एकनाथ, संत जनाबाई, संत गाडग ेमहाराज, संत सोपानदवे, सतं 

गोरा कंुभार, संत नरहरी सोनार, सतं चोखामळेा, संत ववसोबा खेचर, सतं सोयरबाई, संत मुक्ताई, संत बवहणाबाई इत्यादी सतंांनी 

इथल्या समाजातील व्यक्तीवर मानवता, बंधुता, समता, दया, सौजन्य, परोपकार या मूल्याच ेससं्कार केल ेआहते म्हणनू आजही 

महाराष्ट्र भूमी पुरोगामी ववचाराची म्हणून ओळखली जात.े यापैकी यापकैी सतं गाडग े महाराज आवण संत तुकडोजी महाराज 

यांची राष्ट्रभक्ती महान असनू त्यांच ेराष्ट्राच्या पायाभरणीत मोलाच ेयोगदान आह.े 

पारतंत्र्याबरोबरच अज्ञान, अंधश्रध्दा, अनारोग्य आवण बुरसटलेल्या ववचारांच्या दरीतनू बाहरे काढून धार्ममक, सामावजक 

आवण राजकीय गुलामवगरीतनू मकु्त करण्याच ेकाम सतं गाडग ेमहाराज व राष्ट्रसंत तुकडोजी महाराज यानंी केल.े दशे हाच दवे ही 

भावना ठेवनू त्यांनी राष्ट्रीयतलेा लावललेा हा मोलाचा हातभार आह.े 
 

उद्दीष्ट्य े:-  

1) सतं गाडग ेमहाराज व राष्ट्रसतं तुकडोजी महाराज यांच्या 

जीवनकायााचा अभ्यास करण.े 

2) संत गाडग ेमहाराज व राष्ट्रसतं तकुडोजी महाराज यांच े

राष्ट्रभक्तीपर काया अभ्यासण.े 

गहृीतके :-  

1)  सतं गाडग ेमहाराज व राष्ट्रसतं तुकडोजी महाराज यांनी 

भारताच्या राजकीय आवण सामावजक पायाभरणीत 

मोलाची भर घातली. 

2) संत गाडग ेमहाराज व राष्ट्रसतं तुकडोजी महाराज यांनी 

सामावजक आवण राजकीय स्वाततं्र्यासाठी प्रयत्न केला. 

1) सतं गाडग े महाराज व सतं तकुडोजी महाराज याचंी 

राष्ट्रभक्ती :-  

      अमरावती वजल्यातील शेणगाव या एका 

लहानशा खेडगेावी गाडग े महाराजाचंा जन्म ववडल 

झझगराजी जाणोरकर तर माता सखुबाई यांच्या पोटी 

ददनाकं 23 फेब्रुवारी 1876 बुधवार रोजी झाला. त्याचं े

लहानपणीच ेनाव ‘डबे’ू होत.े अमरावती जवळील यावली ह े

गाव राष्ट्रसंताचंी जन्मभमूी होय. त्यांच्या वडीलाचं े नाव 

नामदवे तर आई मंजुळादवेी याचं्या पोटी 30 एवप्रल 1909 

रोजी त्यांचा जन्म झाला. त्यांच े लहानपणीच े नाव 

‘मावणकदवे अस े ठेवण्यात आल.े दोघांच्या वयात तेहतीस 

वषाांच े अंतर. गाडगे महाराजांच्या कायाान े तुकडोजी 

महाराज प्ररेीत झाल ेहोत.े गाडग ेमहाराजाचंी समपाण वृत्ती 

पाहुण तुकडोजी महाराजासंारखे अनकेजण त्याकाळी तयार 

झाल.े आपल्या दशेाबद्दल गाडग े महाराजांना अवतशय प्रेम 

होत.े स्वातंत्र्य संग्रामात त्यानंी प्रत्यक्षपण ेकुठे भाग घेतलेला 

नसला तरी त्यांनी अनके लोकानंा दशे सेवेसाठी आपल्या 

कीतानातनू प्रोत्सावहत केल ेह ेमात्र वनवितपण ेम्हणता येत.े  

          गाडग ेमहाराज कीतानातनु नेहमी सांगायच,े दवेान े

हा दहे आपल्याला नुसत खाण्यासाठी नाही ददला तर या 

जन्मात येवनू गोरगरीबावर उपकार करण्यासाठी ददला. 

मला काही या समाजाच ेदणे ेआह.े या दशेाच ेदणे ेआह.े ही 

भावना लोकांच्या मनात वनमााण करून लोकानंा जाग े

करण्याच े काम गाडग े महाराजांनी केल.े ग्रामस्वच्छतेचा, 

श्रमप्रवतष्ठचेा मंत्र दवेून येथील लोकानंा राष्ट्राच्या ववकासाला 

हातभार लावण्याच े काया त्यांनी वनष्ठने े लोकाकंडून करून 

घेतल.े लोकानंा नवा आचारधमा वशकववला. कारण त्यांना 
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मावहत होत े गाव सुधारल े तर पयाायान े राष्ट्राचा ववकास 

होणार आह.े साऱ्या दशेाला अंधश्रध्दचे्या, अनारोग्याच्या, 

अज्ञानाच्या आवण बुरसटलेल्या ववचारांच्या दरीतनू बाहरे 

काढून धार्ममक आवण राजदकय दोन्ही स्वातंत्र्य वमळवनू दणेे 

ह ेमहाराजांच ेध्येय होत.े ह ेध्यये साध्य करण्यासाठी त्याग, 

सेवा, समपाण ह े व्रत अंगीकारून येथील लोकानंा हा 

आचारधमा वशकववला.  

      गाडग े महाराजानंा स्वातंत्र्य, समता, बंधुता, 

न्यायावर आधारीत बलशाली भारत उभा करायचा होता. 

यासाठी त्यांनी अनके सहकारी व अनुयायी यानंा चतेना 

दणे्याच ेकाम केल.े गाडग ेमहाराजाचंी समपाण वृत्ती व काया 

पाहून तुकडोजी महाराजही प्ररेीत झाल े होत.े दोघांचेही 

ध्येय सशक्त आवण समृध्द भारत दशे घडववण े हचे होत.े 

गाडग े महाराज व तकुडोजी महाराज दोघेही ववदभाातील. 

गाडग े महाराजानंी खरायाच्या माध्यमातनु तर तुकडोजी 

महाराजानंी खंजीरीच्या माध्यमातनु दशेवासीयानंा 

राष्ट्रववकासाच े धड े दवेून एकान े कीतानाच्या तर दसुऱ्यान े

भजनाच्या माध्यामातनु स्वातंत्र्याच े रणझशग फंुकल े होत.े 

’दशे स्वतंत्र झाला तरच दशे सुखसमृवध्दकड े झपेावेल. 

अथाातच दशे हाच दवे ही भावना दोघांच्याही मनात होती.  

            राष्ट्रसतंानंी “प्यारा झहदसु्तान ह ै। गोपालो की शान 

ह ै । वीरो का मैदान इसम े भक्तो के भगवान ह ै ॥ अशी 

पथसचंलन गीत े गात दशेातल्या तरूणाईत चैतन्य वनमााण 

केल.े “झाड झडूल े शस्त्र बनेंग े । भक्त बनेगी सेना । पत्थर 

सारे बम बनेंग े । नाव लगेगी दकनारे । ककवा “चते रहा ह ै

भारत द:ुखस,े आग बुझाना मुवककल ह ै। उठा वतरंगा बढाय े

छाती, अब बहलाना मुवककल ह”ै । अशी भजन ेगात संपूणा 

भारतभर स्वराजयाची आकांक्षा वृझध्दगत करू लागल.े गाडग े

महाराज व राष्ट्रसतं तुकडोजी महाराज यांचा मागोवा 

घेतला तर दोघेही राष्ट्रचतेना, राष्ट्रप्रमे आवण राष्ट्रभक्ती 

जनमानसात वनमााण करणारे दफरत े ववद्यापीठच होत.े 

भारतीय ग्रामीण समाजातील माणूस सुवशवक्षत, स्वयंपणुा, 

सुरवक्षत, सुजाण आवण सुसंस्कृत व्हावा यासाठी दोन्ही 

संतानंी अहोरात्र कष्ट घेतल.े  

 गाडग े महाराजाचं े अवतशय जवळच े सहकारी  

शेलारमामा तेरा मवहन े कारागहृात होत.े ह े शेलारमामा 

गाडग े महाराजांच्या तालमीत तयार झालेल े राष्ट्रीय 

कीतानकार होत.े तसचे मीराबाई वशरकर, यशवंतराव 

गोंदवलकेर, ववश्वनाथराव वाघ, बबनराव कळसकर, 

जीजाबा पाटील, नारायणराव माळी, रामदास आमटे, गो. 

नी. दांडकेर, बबनराव कळसकर, लक्ष्मन पाटील 

कोंडगेावकर, शंकरराव वंजारी, ओंकारराव जोशी, गयाबाई 

मनमाडकर अशा अनेक अनुयायांनी स्वातंत्र्य संग्रामात, 

राष्ट्रीय कदडीत सक्रीय सहभाग घेतला. अस े अनके लोक 

स्वदशेाच्या स्वातंत्र्य संग्रामाच्या कामाला लागल ेहोत.े परंत ु

संतवतृ्तीमुळे प्रवसद्धीपासून दरू रावहल्यामुळे त्यांची नाव े

इवतहासाला अजनूही अज्ञातच आहते. 

कीतानात नेहमी महाराज राम राम सीताराम, 

रघुपवत राघव राजाराम।' 'जय गोझवद राध े गोझवद, जय 

गोझवद राध े गोझवद।' "गोपाला गोपाला दवेकीनंदन 

गोपाला” ही भजन े त्याकाळात म्हणत असत. 1942 च्या 

ऑगष्ट क्रांतीच्या काळात महाराजानंी नवीनच भजन शोधून 

काढल.े 'जयझहद जयझहद। मुखान ेबोला गोझवद।' जयझहदचा 

पुकार त्यानंी केला. भारतमातेच्या नावाचा जयजयकार त े

करू लागल.े एखाद्या कीतानकारान े त्याकाळी 'भारत माता 

की जय' म्हणण ेआवण लोकांकडून म्हणवनू घेण ेह ेसोप ेकाम 

नव्हत.े महाराज आपल्या कीतानातनू स्वदशे, स्वधमा आवण 

स्वराजय याचा संदशे दवेून मानवीमलू्याची जोपासना 

करण्याचा आग्रह करीत. त्या काळात आधी सामावजक 

गुलामवगरीतनू मुक्त व्हायच ेमग राजकीय गुलामवगरीतनू हा 

एक ववचारप्रवाह होता व आधी राजकीय गुलामवगरीतनू 

मुक्त व्हायच,े मग सामावजक गुलामवगरीतून मुक्त होवू असा 

दसुरा ववचार प्रवाह होता. गाडग े महाराज व राष्ट्रसंत 

तुकडोजी महाराज या दोन्ही ववचाराचंा समन्वय 

आपल्यापरीन े साधण्याचा प्रयत्न करीत होत े अस े त्यांच्या 

जीवनचररत्रावरून ददसून येत.े हा त्यानंी राष्ट्रीयतलेा 

लावललेा मोलाचा हातभार आह.े   

2) झपड सतंाचा तरी काया समाजनते्याच ेहोत े:- 
 

या भारतात बंधुभाव वनत्य वसु द े। द ेवरची असा द।े 

ह ेसवा पंथ, संप्रदाय एक ददस ूद े। मतभेद नस ूद े। 

हा जावतभदे ववसरूनी एक हो आम्ही । 

अस्पृकयता समुळ नष्ट हो जगातनुी । 

खळ-झनदकामनीही सत्य न्याय वसू द े। 

द ेवरची असा द े। 
 

वरील रचना राष्ट्रसतंाचंी असनु आजही आपल्याला 

बंधुभाव आवण समतचेी वशकवण दते ेह े ववसरूण चालणार 

नाही. संत गाडग े महाराज याचंी कृतीच बोलकी होती. 

महात्मा गांधी यांच्याशी महाराजाचंी भेट 1935 साली 

झाली होती. महात्माजींना महाराजांच्या सामावजक व 

सांस्कृतीक कायााववषयी चांगली मावहतीसुद्धा होती.  गाडग े

महाराज आपल्या कीतानातून महात्मा गांधीच्या नावाचा 

जयजयकार लोकानंा करायला लावायच.े भाऊसाहबे डॉ. 

पंजाबराव दशेमुख यांच्या नावाचा जयजयकार करायला 

लावायच.े डॉ. बाबासाहबे आंबेडकर यांच्या नावाचा 
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जयजयकार करून घेत. नामदार बाळासाहबे खेर यांच्याशी 

महाराजाचं े संबंध होत.े समाजधुरीणांशी संबंध म्हणज े

स्वातंत्र्य संग्रामाशी संबंध अस ेसमीकरणच होत.े  

गाडग े महाराजानंी व त्यांच्या अनुयायानंी 

ग्रामसफाई, सुतकताई, साक्षरताप्रसार, झहसाबदंी, 

अस्पृकयता वनवारण यांचा प्रचार केला. अनेक जण जेलमधे 

गेल.े भूवमगत झाल.े या सवाांमाग े महाराजाचंी प्रेरणा व 

प्रोत्साहन होत.े त े कीतानात सांगत, 'वब्ररटश सरकारन े

आपल्यावर मोठे अरीष्ठ आणल.े तर गांधीजींनी आपल्या 

सहकाऱ्यासंह सत्याग्रह केला. अनेक दशेभक्त स्वातंत्र्यासाठंी 

लढल.े त्यांनी 'चलजेाव' ची चळवळ उभारली. म्हणनू दशे 

स्वतंत्र झाला. अशा गांधीजींना दवे म्हणा. त्यांना नमस्कार 

करा. 

स्वातंत्र्य आंदोलनात भाग घेण्यासाठीं दादरच े

ववठोबा, बांदऱ्याच े राम अस े कोणी दवे आले होत े का?ं 

दवेान े स्वातंत्र्य वमळवनू ददल े की माणसान े ? माणसानंी 

एकवत्रतपण े लढा दवेून स्वातंत्र्य वमळवनू ददल.े तर त्या 

माणसांनाच दवे म्हणा. दशेासाठी, जनतसेाठी काहीतरी 

काम करून मराव.े तरच कीती होईल. लोक तुम्हास 

ओळखतील, तमुची आठवण ठेवतील. नाहीतर आपण मलेो 

तरी कोणाला कळणार नाही. राष्ट्रभक्ती ह ेमोठे मुल्य आह.े 

कबीराचंा दाखला दते, "मुरतस े 'कीरत बडी, वबन पंख उड 

जाय। मुरत तो जाती रही, कीरत कबहू ना जाय।" जोपयांन्त 

पृथ्वीवर सुयाचदं्र आहते तोपयांत म. गांधींच े लोक स्मरण 

करतील. कारण त्यांनी राष्ट्रासाठी महान काया केल ेआह.े  

साराशं :-  

गाडग े महाराज कृवतशील संत होत.े सेवा आवण 

समपाणातनु लोकांच्या सुखाचा मागा त्यांनी प्रशस्त केला. 

त्यांच्या ववचाराला आचाराची, शब्दाला कतृात्वाची आवण 

उपदशेाला तळमळीची जोड होती. या तळमळीतनुच त्यानंी 

प्रत्यक्ष स्वातंत्र्य लढयात सहभाग घेतला नसला तरी येथील 

लोकाचं्या मनातील ववचारानंा सकारात्मकतचेी ददशा 

ददली. अनके अनुयायी आवण सहकायाांच्या कायाात त्यांनी 

तन,मन,धनान े सहकाया केल.े कारण सवाांच े ध्येय  

समाजववकासातनु राष्ट्रववकास हचे होत.े  हाच आदशा सतं 

तुकडोजी महाराजानंी घेवून त्यांचा वसा आवण वारसा 

चालवून ‘ग्रामगीता’ सारखा पववत्र ग्रंथ आपल्याला ददला. 

त्यांच े काव्य आवण भजन े आजही आपल्याला प्रेरणा दणेारे 

आहते. त्यांच्या काव्यात राष्ट्रभक्ती ओतप्रोत भरललेी 

आपल्याला पहायला वमळत.े  
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प्रस्तावना : 

आपल्या महाराष्ट्रातील ही भूमी वीराांची, कलावांताांची, व सांत महांताांची कममभमूी आह.े याच भमूीत ज्ञानेश्वर, नामदवे, 

तुकाराम, एकनाथ, चोखामेळा इत्यादी सांताांचा अवतार कायाममुळे सांत माललका सुरू झाली. या माललकेचा पाया ज्ञानेश्वराांनी 

घातला. नामदवेाांनी त्याचा भारतभर लवस्तार केला. नाथाांनी त्यावर इमारत बाांधली व तुकाराम याांनी त्यावर कळस चढलवला. 

उरलले े कायम सांत गाडगेबाबाांनी लसद्धीस नेल े म्हणनूच सांत गाडगेबाबा ह े या माललकेतील लिरोमणी समजल े पालहजेत. सांत 

गाडगेबाबाांनी तस ेनवीन काही केल ेनाही मागील सांताांनी जो मागम दाखलवला त्यावर चालण्याच ेतेवढ ेकाम केल.े  

सांत गाडग ेमहाराज याांचा जन्म 23 फेब्रवुारी 1876 रोजी अमरावती लजल्यातील िेणगाव येथ ेझाला. त्याांच ेपूणम नाव 

डबेूजी झझगराजी जानोरकर होत.े  
 

उद्दिष्ट े: 

सांत गाडग ेमहाराजाांच्या मतानुसार ईश्वर  

गहृीतक : 

समाजसवेेतनू ईश्वरसेवचेा सांदिे सांत गाडगेबाबाांनी द्ददला. 

सांत गाडग ेमहाराजाांचा दहा कलमी कायमक्रम : 

समाजातील अज्ञान अांधश्रद्धा भोळ्या समजुती 

अलनष्ट रूढी परांपरा दरू करण्यासाठी त्याांनी आपल े पूणम 

आयुष्य वेचल ेयासाठी त्याांनी कीतमनाच्या मागामचा अवलांब 

केला. आपल ेकीतमनात ते श्रोत्याांनाच लवलवध प्रश्न लवचारून 

त्याांना त्याांच्या अज्ञानाची दगुुमण व दोषाांची जाणीव करून 

दते असत. त्याांच े उपदिेही साधे सोप े असत. चोरी करू 

नका, सावकाराकडून कजम काढू नका व्यसनाच्या आहारी 

जाऊ नका,  दवेधमामच्या नावाखाली प्राण्याांची हत्या करू 

नका, जातीभेद व अस्पृश्यता पाळू नका असे त ेआपल्या 

कीतमनातनू साांगत. दवे दगडात नसनू तो माणसात आह ेह े

त्याांनी सवमसामान्याांच ेमनावर ठसलवण्याचा प्रयत्न केला. त े

सांत तुकाराम महाराजाांना आपल ेगुरु मालणक मी कोणाचा 

गुरु नाही मला कोणी लिष्य नाही अस े त ेकायम म्हणत. 

आपल े लवचार साध्या गोळ्या लोकाांना समजण्यासाठी त े

ग्रामीण भाषचेा प्रामुख्यान ेवैदभीय बोलीचा उपयोग करत 

असत. त्याांनी दहा कलमी कायमक्रम समाजापुढ ेठेवला. 

१. भकेुलले्याांना अन्न द्या.  

2. तहानलले्याांना पाणी द्या.  

3. वस्त्र नसणाऱयाांना कपड ेद्या.  

4. गरीब लवद्यार्थयाांना लिक्षणासाठी मदत करा.  

5. जयाांना घर नाही त्याांना लनवारा आसरा द्या.  

6. बेरोजगाराांना काम धांदा रोजगार द्या.  

7. अांध, अपांग रुगणाांना औषधे द्या.  

8. मुक्या प्राण्याांना अभय द्या.  

9. गरीब तरुण-तरुणींच ेलग्न करून द्या.  

10. दखुी व लनरािाांना लहम्मत द्या.  

गाडगेबाबाांनी द्ददललेी दिसूत्री म्हणज े मानव 

मुक्तीचा जाहीरनामाच होय. दिसूत्रातील प्रत्यके सूत्र ह े

माणुसकीचा गलहवर होय. गाडगेबाबाांच्या दिसूत्रातील 

सेवेपेक्षा जगातील कुठलाही दवे मोठा नाही. म्हणनूच 

म्हणावसे े वाटत े की लिस्ताांची करुणा बुद्धाांची अझहसा 

श्रीकृष्णाचा कममवाद याांच ेलवलक्षण लमश्रण होत.े  

माणसात दवे िोधावा : 

अज्ञान, अांधश्रद्धा, अस्वच्छता याांच े उच्चाटन करण्यासाठी 

तळमळीन ेकायम करणारे गाडगेबाबा होत.े लतथी धोंडा पाणी 

दवे रोकडा सज्जनी अस े साांगत दीन, दबुळे, अनाथ, 

अपांगाांची सेवा करणारे थोर सांत म्हणज े गाडगेबाबा. 

दवेळात जाऊ नका, मूती पूजा करू नका, सावकाराच ेकजम 

काढू नका, अडाणी राहू नका, पोथी पुरान,े मांत्रतांत्र, दवे 

दवेस्की, चमत्कार असल्या गोष्टींवर लवश्वास ठेवू नका अिी 
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लिकवण आयुष्यभर त्याांनी लोकाांना द्ददली. माणसात दवे 

िोधणाऱया या सांतान े लोकाांनी द्ददलले्या दणेगयातील 

पैिातून रांजल्या गाांजल्या अनाथ लोकाांसाठी महाराष्ट्रात 

ठठकठठकाणी धममिाळा, अनाथालय, आश्रम िाळा व 

लवद्यालय सुरू केली. दीनदबुळे अपांग अनाथ हचे त्याांच ेदवे 

या दवेातच गाडगेबाबा अलधक रमत असत. 

द्दकतमनाच्या मागामचा अवलांब : 

समाजातील अज्ञान, अांधश्रद्धा, भोळ्या समजतुी, 

अलनष्ट रूढी परांपरा दरू करण्यासाठी त्याांनी कीतमनाच्या 

मागामचा अवलांब केला. गाडगेबाबाांनी सांत तकुारामाांच्या 

नेमक्या अभांगाचा मुबलक वापरही वेळोवेळी केला. दवे 

भोळ्या माणसापासून त े िहरीनालस्तकापयांत कोणत्याही 

वयोगटातील लोकाांना गाडगेबाबा आपल ेकीतमनात गुांतवनू 

ठेवत असत. त्याांनी नालिक दहेू आळांदी व पांढरपरू या 

धार्ममक क्षेत्राांच्या ठठकाणी धममिाळा बाांधल्या. गोरगरीब 

जनतसेाठी छोटी-मोठी रुगणालय बाांधली. अनेक नद्यानकाठी 

घाट बाांधल.े अलतिय गरीब अनाथ व अपांग लोकाांसाठी 

अन्नछत्राांची व्यवस्था केली. कुष्ठरोगयाांची सेवा केली. 

महाराष्ट्रातील सांत परांपरा बाबत ज्ञानदवे रवीला पाया तकुा 

झालास े कळस अस े म्हटल े जात.े सांत गाडगेबाबाांच्या 

कायाममुळे या भागवत धमामच्या कळसावर गाडगेबाबाांनी 

लवसाव्या ितकात कममयोगाची ध्वजा चढवली अस े म्हटल े

जात.े महाराष्ट्रातील समाजवादाच े प्रचांड व्यासपीठ अस े

याचा अथम उद्गार आचायम अत्र ेयाांनी सांत गाडगेबाबाांबिल 

काढल ेआहते.  

समाजातील अांधश्रद्धवेर गाडगेबाबाांनी कडाडून 

प्रहार केला. माणसाच्या मनावर हजारो वषामपासनू बसलेल े

ह ेअांधश्रद्धचे ेभूत त्याांनी उठवायच े होत े त्यासाठी बाबाांनी 

सत्यनारायणाच्या कथचेा लहमतीन े उपहास केला. भोंद ू

बाबाांची खेडी उडवली, धमाांधता, ढोंग, अांगात येण,े करणी 

कवटाळ, जांतर-मांतर या सवम गोष्टी खोट्या मानाव्या 

दवेापुढील मुख्य प्राण्याांच े बळीला लवरोध केला बोकुड 

कापल्यान े दगडाचा दवे प्रसन्न होतो ही खुळी अांधश्रद्धा 

घालून लावली आलण बळी हा प्रकार बांद केला. दगडाचा दवे 

आलण पाण्याच े तीथम केवळ पैस ेकमलवण्याची साधन आह े

म्हणनू तीथी धोंडा पाणी दवे रोकडा सज्जनी अिा खऱया 

दवेाच ेआश्रयस्थान दाखलवल.े बाबाांनी समाजाला कममकाांड, 

अांधश्रद्धा, व्यसनाधीनता, दवेधमम, सोवळे ओवळे, समाधी, 

साक्षात्कार, लोभ मोह या सगळ्यातून मुक्त होण्याचा 

मूलमांत्र कीतमनातनू द्ददला. 

गाडगेबाबा लनरक्षर होत े परांत ु अक्षर याजचे े

आनांदयात्री होत.े सागर प्रमाण े अफाट पसरलेल्या बहुजन 

समाजाच े आजच्या दुुःखाच े मळू अज्ञानात आह े ह े त्याांनी 

नेमके हरेल े होत.े म्हणनू लिक्षणावर अलधक भर द्ददला. 

समाजातील िेवटचा माणूस लिकला पालहज े ही त्याांची 

तळमळ बाबाांना होती. ऐपत नसले तर घरातील भाांडी 

लवका पण मुलाांना लिकवा ही त्याांच्या हृदयाची आतम हाक 

होती. 

श्रीमांताांनी गठरबाांना लिक्षणासाठी मदत करावी ही 

अपेक्षा बाबाांनी केली. लिक्षणातनू ज्ञानी माणसू िहाणा 

माणूस लनमामण करण्यावर बाबाांचा भर होता. सेवा ह े

लिक्षणाच ेअांलतम ध्येय असल ेपालहज.े लिक्षण आलण माणसू 

हा माणूस होतो जगात माणसू इथनू लतथनू एकच आह.े 

माणसात भेद लनमामण करणाऱया जाती धमम पांथ अस े त े

मालणक नसत. माणसाची खरी प्रलतष्ठा त्याच्या ज्ञानावर व 

त्याांनी केलले्या जनलहताच्या कामावर अवलांबनू असत े

जातीवर नसत े म्हणून समाजातील जातीभेद मोडून समाज 

िुद्ध पायावर उभा राहण्यासाठी बाबा आपल्या कीतमनातनू 

साांगत असत. यासाठी प्रत्यकेान े लिक्षण रुपी अमृताच्या 

पानपोई वर गेल ेपालहज.े माणसुकीयुक्त माणूस बनवण ेहा 

बाबाांचा ध्यास होता. बुडती ह े जन न दखेाव े डोळा या 

तळमळीतनू समाजातील उपलेक्षत अांध अपांग गरीब 

माणसात ईश्वर िोधणाऱया बाबाांनी जी च्या ठठकाणी 

धममिाळा बाांधल्या. ठीक ठठकाणी अन्नछत्र सुरू केल.े गरीब 

मुलां मुलींसाठी आश्रम िाळा काढून माणसाच े उन्नयन 

करण्याचा प्रयत्न केल.े  

अिाप्रकारे नवा समाज लनमामण करण्याच े स्वप्न 

पाहणारे आलण यासाठी कृती करणारे दगडातील नव े तर 

माणसातील दवे िोधणारे स्वच्छतचे ेमूलमांत्रण दणेारे अांध 

अपांग गोरगरीब याांची सेवा करणारे आलण इतराांना करायला 

लावणारे मुख्य प्राण्याांच्या गोळीला लवरोध करणारे लिक्षण 

ह े माणसाचा लतसरा डोळा आह े म्हणनू सांबोधणारे खरा 

ईश्वर कोण ह े पटवून दणेारे यासाठी माणसू जोडून नव्या 

चतैन्य राष्ट्राची बाांधणी करणारे सांत गाडगेबाबा 20 लडसेंबर 

1956 रोजी ब्रह्मलीन झाल.े  

साांप्रतकाळातील भीषण समाजवास्तव 

बदललवण्यासाठी बाबाांनी द्ददलेल्या लवचाराांचा आलण कृतीचा 

ठेवा प्रत्येक माणसान े जोपासला पालहज.े स्वाथम त्या गुण 

लोक सेवा करण ेआलण इतराांना आपल्यासारखी बनलवण ेही 

बाबाांची अपूणम इच्छा पूणम करायची असेल तर त्याांच्या 

लवचाराांची आलण कृतीची धग थांड होऊ दतेा कामा नय.े 
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      : 

म.त.प.च्या चाििसाव्या ऄिधवेशनाची मध्यवती संकल्पना अह े "महाराष्ट्रातील समकालीन तत्त्वचचतन".महाराष्ट्रात 

सुरुवातीपासनू ज्ञानेश्वरांसारख्या संतानंी गीततेील नीतीचा ऄवलंब व पुरस्कार केला. त्यानंतर गीतािवचार सातत्याने नवनव्या 

संदभाात मांडला गलेा. िवसाव्या शतकात लोकमान्य टििक, सदािशवशास्त्री िभड,े ज.स.करंदीकर, का.वा.लेल,े गुरुदवे रानड,े 

पांडुरंगशास्त्री अठवल,े पं.सातविेकरगरुुजी, अचाया िवनोबा भावे व एकिवसाव्या शतकात राजीव साने आत्यादींनी अपापल्या 

दषृ्टीने गीतेतील पाथाासाठीची कृष्णनीती स्पष्ट केली. िजद्द ूकृष्णमतूींनी गीताच नव्ह ेतर एकूण एक धमाग्रंथ,परंपरा, सांस्कृितक 

संिचत, ऄसा कोणताही अधार न घेता स्वततं्र वाि काढली.महाराष्ट्रात त्याचंा प्रभाव फारसा ददसत नसला, तरी त्याचंी 

''जीवनभाष्ये" िवमलाबाईंनी मराठीत अणली. त्याचंे पती प्रा. पु. य. दशेपांड े ह्ांनी कृष्णमूतींचे म्हणण े समजनू घतेले अिण 

ऄंधानकुरण न करता अपली वाि िनवडून परंपरेचा नवा ऄथा लावला. मानवोपिनषद, खरा पातजंलयोग ह्ांसारखे ग्रंथ िलिहले. 

बुद्ध अिण ज्ञानेश्वर जसे ददसल,े तसे िचतारल,े शब्दबद्ध केले.                                           ,    

                               ए             .      ,           ,                             ए     

               . 

प्रस्तावना:  

सुरुवातीला एक मदु्दा स्पष्ट करणे अवश्यक 

अह.े‘कृष्णनीती’ म्हणताना मला येथे ऄिभप्रते ऄसणारी 

नीती म्हणजे ऄजुानासारख्या ऄसंख्य िजवानंा परब्रह्मापयतं 

घेउन जाणारी श्रीमद्भगवद्गीतते सांिगतललेी नीती.अपणा ं

सवााना माहीत अह े की मोक्षप्राप्तीसाठी गीतते प्रामखु्याने 

ज्ञान, भक्ती व कमा ह ेमागा सांिगतललेे अहते. केवि ज्ञानान े

मोक्ष िमििवणारे थोड ेऄसतात; सरसकि सवााना ज्ञानमागा 

झेपणारा नसतो. जयांच्यात िनत्य-ऄिनत्यवास्तुिववेक 

ऄसतो, वैराग्य ऄसत,े शमादमासारखे सद्गणु ऄसतात 

अिण मुख्य म्हणजे मोक्ष िमििवण्याची ददुाम्य आच्छा 

(मुमुक्षुत्व) ऄसत,े त्यांसच हा मागा ईपलब्ध ऄसतो. 

भिक्तमागा मात्र सवांस खुला ऄसतो. इश्वरापुढे नतमस्तक 

होणे सवांस शक्य ऄसते. भक्तीमुिे ऄंतःकरण शुद्ध होत े

अिण िचत्तशुद्धीमुिे पढुील अध्याित्मक प्रवास सकुर होतो. 

कमा सहज साधते. कमामागा हा सवासामान्यांसाठी सवोत्कृष्ट 

ऄसल्याने लोकमान्य टििकांनीही अपल्या गीतारहस्यात 

''कमायोगो िविशष्यते"i हा गीतचेा ईपदशे ऄधोरेिखत केला 

अह.ेज्ञान, कमा अिण भक्ती ह्ा मागांचा िवचार येथे        

भागात मांडला अह ेतर        भागात कृष्णमूतीना ऄशा 

प्रकारची कृष्णाचीच नव्हे तर कोणाचीही नीती मान्य नाही. 

नीती, धमा, िशक्षण, आत्यादी रूढ, पारंपाटरक, साचबेद्ध 

संकल्पना माणसास जखडून िाकतात, बांधतात, बंधनकारक 

ऄसतात.त्यांना कृष्णमतूींनी नवीन ऄथा ददला.तो अपल्याला 

अज योग्य वाितो का, हा प्रश्न अह.े 

माझ्या मत,े कृष्णनीतीत, गीतनेुसार, जया तीन 

मागांचा ऄवलंब केला जातो, त्यात ''सवाभूतिहतरेता:"ii व 

''लोकसंग्रह'' iiiसमािवष्ट ऄसलेली कृष्णनीतीतील ‘’ब्राह्मी 

िस्थती’’iv जरी वरकरणी कृष्णमतूींच्या  "िनवडरिहत 

जागरुकत'े'सारखी (Choiceless Awareness) वािली, तरी 

त्यात                       ,       अह,े 

कल्याणाचे अश्वासन अह;े कृष्णमतूी ऄसे कोणतेही 

अश्वासन, ददलासा  दते नाहीत. केललेे काहीही फुकि जात 

नाही; ऄगदी लहान कमाही फार मोठया भयापासनू सुिका 

करून अपल्याला तारत,े ऄस े गीतते िनःसंददग्ध शब्दात 

म्हिले अहvे. ह ेकृष्णमतूींचे म्हणणे नव्ह.े 

मात्र, कृष्णनीती व कृष्णमतूी ह्ा दोन्ही वािा 

अज अपल्याला ईपलब्ध ऄसतात. कंिािवाण्या, रिाि 
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अयुष्याचा वीि यते ऄसेल अिण त्यातनू बाहरे पडून 

सृजनशील, नावीन्यपूणा वािेचा ध्यास ऄसेल, तर 

कृष्णमतूीही अहते, ह ेनवीन िपढ्ांपयतं पोहोचाव,े म्हणनू 

कृष्णनीती व कृष्णमूती. “ज्ञानयोगेन साखं्याना,ं कमायोगने 

योिगनाम”् ऄसे म्हणत भगवान श्रीकृष्ण ज्ञानमागा अिण 

कमामागा सचुिवतात. वेगवेगळ्या प्रकारे लहान मलुाची 

समजतू घालावी, तशी िविवध कारणे दते     मागााच े

प्रितपादन करतात अिण कमा िनष्काम, िनरहकंार, ऄनासक्त 

ऄसाव,े ऄसा ईपदशेही करतात. ह्ाच मागााने जनकाददनी 

संिसद्धी िमििवली, ह्ाची अठवण करून दतेात अिण 

ज्ञानोत्तर कमााचे प्रितपादन करतात अिण काहीही 

िमिवायचे नसनूही ते स्वतः कसे  कायारत अहते, ह े

सांगतात. कमााची गती गहन ऄसते अिण जाणत्यानंाही 

संभ्रमात िाकते. सवा कमाचंी पटरणती ज्ञानात होते. 

   नौका सवााना तारक ठरते. ज्ञानाग्नीत सवा कमे जिून 

खाक होतात. संशयात्मा टिकत नाही; श्रद्धावानाला ज्ञान 

लाभत,े आंदियिनग्रह साधतो व शांती िमिते. िनर्द्वरं्द्व, 

योगयुक्त िस्थतीत सवाकंड े समत्वाने पािहले जाते. 

ज्ञानाआतके पिवत्र काहीही नसत.े     पिवत्र ऄसते. मुख्य 

म्हणजे दबुािही भक्तीच्या मागााने जातात अिण ईत्तम गती 

प्राप्त करतात. परमशे्वरास पत्र, पुष्प, फल, तोय ऄपाण 

कराव,े त्याचे सवोच्च स्थान जाणाव;े त्याचे चराचरातील 

ऄंतयाामीत्व, ऄतीतत्व, सवाश्रेष्ठत्व, सावाभौमत्व ददव्य चक्षूंनी 

जाणनू त्यास ऄनन्यभावे शरण जाणे म्हणजे भिक्तमागा. 

ऄव्यक्त ईपासनते क्लेश ऄिधक; सगुण भक्ती सोपी; परमशे्वर 

सवा सृष्टीचे मूि कारण; तो क्षेत्रज्ञ, तो ित्रगुणातीत. त्याचाशी 

अपले ऄसणारे नाते जाणल े की दःुखमुक्ती. ऄशी ही 

कृष्णनीती.  

जन्मल्यापासनू सतत अपल्यावर िविवध संस्कार 

होत ऄसतात. जया ऄनभुवानंा अपण सामोरे जातो, जे 

सांस्कृितक संिचत अपल्यापयतं येते, जो ताित्त्वक वारसा, 

जया परंपरा अपण जपतो, त्या सवांवर काि मारायची 

िशकवण कृष्णमतूी अपणासं दतेात. भतूकाि अपल्यावर 

स्वार झालेला ऄसतो अिण त्यावेिी अलेल्या ऄनभुवातनू 

अपण घडत जातो, िशकत जातो. 'ऄनभुव हा फार मोठा 

गुरु ऄसतो', 'ग्रंथ हचे गरुु' ह्ांसारखे सुिवचार अपण ईद्धृत 

करतो; त्यांवर िवश्वास ठेवतो. मात्र ह्ा ऄशा संस्कारामंुिे, 

भूतकािामुिे, भूतकािाच्या वचास्वामुिे, जुन्या समजतुी, 

पूवाग्रह मनात घट्ट रुजल्याने अपण साचेबद्ध जीवन जगतो; 

ठरािवक चाकोरीला सरावतो.त्यातच स्वतःला सरुिक्षत 

मानतो अिण तशा जीवनाला सौख्यकारक, शांत, पटरपूणा, 

अदशा मानतो.मात्र कालांतराने त्याची सवय होते अिण ती 

चाकोरी, िनत्यक्रम कंिािवाणा वाितो. त्यातनू फारसे काही 

िनष्पन्न होत नाही. काय कुठे चुकत,े ह े समजेनासे होते. 

मनःशातंीसाठी मग अपण वेगवेगिे ईपाय करू 

लागतो.वेगवेगिी व्रत,े नवस, पंथ, संप्रदाय धंुडािू 

लागतो.त्यास कृष्णमतूी 'चवडो-शॉचपग' म्हणतात. म्हणज े

वेगवेगळ्या तत्त्वांचा पटरचय अपल्याला तोंडदखेला होतो. 

मग त्यात ईतरून त्याचंा सखोल ऄभ्यास कृष्णमतूींना 

ऄिभप्रेत अह े का, तर त्याचेही ईत्तर नकारात्मक द्यावे 

लागेल.कारण कोणताही वाद, िसद्धांत, तत्त्वप्रणाली, 

तत्त्वचचतन बंधनकारक ऄसते.अपण ते तत्त्व समजनू घेताना 

जणू त्याच्या कब्जात जातो अिण अपले स्वातंत्र्य लपु्त 

होते.म्हणनू कोणत्याही िविशष्ट तत्त्वाचा ऄंगीकार न करता 

िनत्यनतून सृष्टीला सातत्याने लक्षपूवाक सामोरे जाणे त्यानंी 

सुचिवले अह.ेलक्षपूवाक म्हणज े ऄवधानाने.सृष्टीत सतत 

बदल होत ऄसतात. परमेश्वर, अत्मा, परमात्मा, स्वगा, 

नरक, पाप, पुण्य, ऄशा कोणत्याही चौकिींमध्ये न ऄडकता 

अपल्या ऄवतीभवती घडून यते ऄसललेे नसैर्गगक बदल 

टिपण,े त्यामुिे होणारा अल्हाद ऄनभुवणे, 

माणसांमाणसामंधील गुणवैिशष्ये टिपण,ेबदलाचंे िनरीक्षण 

करण,े स्वतःमधील बदलांचे ऄवलोकन करणे, वास्तव जस े

अह े तसे जाणण,े स्वीकारणे कृष्णमतूीना ऄिभप्रेत 

अह.ेजगात चहसा, कलह, संघषा अह,े त्यावरील ईतारा 

कृष्णमतूी ऐकताना, वाचताना िमितो.त्यामुिे एका ऄथी 

दःुखिनवृत्ती होते.  

अपण एखाद्या दशेाचे नागटरक ऄसतो; संस्थचे े

सभासद ऄसतो, संस्थापक ऄसतो. मग अपण त्या दशेाशी, 

संस्थेशी आतके एकरूप होतो की अपले स्वततं्र ऄिस्तत्व 

िवसरतो अिण स्वातंत्र्य गमावतो. ह्ास कृष्णमतूी 

'अयडेंटिदफकेशन' म्हणतात. अयडेंटिदफकेशन'प्रमाण े

'कंिडशचनग'िवषयीही कृष्णमतूी अपणास सावधिगरीचा 

आशारा दतेाना ददसतात. ऄंगविणी पडल्याने काही कृती 

अपल्याकडून सराइतपणे होतात पण त्यामिेु तोचतोचपणा 

येतो अिण मग कंिािाही. अपल्याकडून कित -नकित 

तुलना केली जाते.स्पधाात्मक जगात ऄशी तलुना केल्यामुिे 

संघषा िनमााण होतात; कलह, दहुी वाढते. कोणत्याही 

नातेसंबंधांिवषयी कृष्णमतूींच े म्हणणे अह े की अपण 

प्रत्यकेाची एक प्रितमा ईभी करतो; तसचे आतराचंी 

अपल्याबाबतची एक प्रितमा तयार झालेली ऄसते अिण 

परस्परामंध्ये सवंाद घडून येण्याऐवजी प्रितमाच 

एकमेकाचं्या संपकाात यतेात. मग त्याची पटरणती 

िवसंवादात दकवा संवादाच्या ऄभावात होते. त्यावर ईतारा 

म्हणजे ईत्स्फूता ऄशी स्वाभािवक प्रितदक्रया. त्यात 

कृष्णमतूींच्या मत,े चूक-बरोबर, योग्य-ऄयोग्य, भल-ेबुरे ऄस े

काहीही नसते. ऄसतो तो         ,       , 
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               .ती प्रत्यके क्षणी बदलते. म्हणनू जे काही 

समज ऄसतात, ते योग्य की ऄयोग्य, ऄपसमज, गैरसमज की 

योग्य समज ह्ाची शहािनशा न करता, िवशे्लषण न करता, 

समथान न दतेा पुढे जात राहण्याचा संदशे कृष्णमूती 

ऐकताना, वाचताना िमित राहतो. म्हणून कृष्णनीतीच्या 

वािा िनराळ्या अिण कृष्णमूतींची िनरािी. परंतु ह्ा सवा 

वािा समान मनोवस्थेस पोहोचिवतात का व तीच मुक्ती का, 

हा किीचा प्रश्न अह.े 

         '             ' म्हणतात, परंत ु

जयाला अपण रूढाथााने धार्गमक जीवन म्हणतो, तसे धार्गमक 

जीवन त्यांस ऄिभप्रते नाही. व्रतवकैल्ये, िविशष्ट दवेतेची 

षोडशोपचारे पूजा, तीथायात्रा, ईपासतापास ऄशी कमाकांड े

त्यांस मुिीच मान्य नाहीत. धमाात जे पािवत्र्य ऄिभप्रते 

ऄसत,े मांगल्य ऄसत,े ते त्यांच्या मते ऄनभुवण,े म्हणज े

धार्गमक जीवन. भव्योदात्त ऄशा वास्तवाचे  दशान म्हणज े

धार्गमक जीवन. त्यासाठी ऄमकु एक स्थान पिवत्र व ऄमकु 

एक ऄपिवत्र, ऄमकु एक झाड पिवत्र व आतर ऄपिवत्र ह ेशुभ 

ऄशुभसूचक संदशे त्यानंा मान्य नाहीत. शुभ, पिवत्र, मंगल 

वास्तव कोणत्याही टठकाणी, कोणत्याही विेी जाणवते.तसा 

प्रत्यय यतेो."दवुाा हव्याच .."ऄसा हकेा नाही अिण काहीही 

नसले तरी "ऄक्षतां समपायािम" म्हणणेही नाही. जेव्हा 

मांगल्याचा प्रत्यय यतेो, तो क्षण धार्गमकतचेा. 

धार्गमकतपे्रमाणे सौंदयााचा साक्षात्कार केव्हाही 

ऄनपेिक्षतरीत्या होतो. ऄगदी दकडामुगं्याचंे िनरीक्षण करत 

ऄसताना सौंदया ददसू शकते. हा प्राणी सुंदर अिण हा कुरूप 

ऄशा चाकोऱ्या त्यानंा मान्य नाहीत. सौंदयााचा प्रत्यय 

केव्हाही, कोठेही यउे शकतो. म्हणजे जया वास्तवाचे अपण 

सातत्याने िनरीक्षण करतो, तचे सौंदया.'सत्य,ं िशव,ं सुंदरम'् 

ऄसे ऄनोखे िववरण कृष्णमतूीनी केललेे अढिते.ह े िववरण 

कृष्णनीतीहून िनरािे अह.े  

कृष्णनीतीतील सत्य, िशव व सुंदर परब्रह्म 

'कूिस्थ-िनत्यvi' अह;े ''िबभत्याव्यय इश्वर"viiअह े तर 

कृष्णमतूींच्या मत,े वास्तव नवनवोन्मषेशािलनी ऄसनू 

त्यापाठीमाग,े त्यापलीकड ेऄसे काहीही नसते.जे ददसते, तचे 

तेवढे ऄसत,े ह ेजेव्हा समजत,े तेव्हा जगणे खूप सोपे होते.  

नकोसे ओझे िाकून ददलेले ऄसते.गतकािाचे ओझे, 

गतजन्मासारख्या सकंल्पनाचं े ओझे, संस्काराचंे ओझ,े 

पूवाग्रहाचंे ओझ,े संकेताचंे ओझ े त्यांना ऄिभप्रेत अह े तर 

कृष्णनीतीतील  कतृात्वाहकंाराचे व ऄपेक्षांचे ओझे िाकून 

दणे्याचा सदंशे "कमाण्येवािधकारS स्ते"viiiसारख्या 

श्लोकामंधून व्यक्त होतो. यांपकैी कोणता संदशे कोणाला 

जेव्हा स्वीकारावासा वािेल, तेव्हा स्वीकारून पुढे जाता 

येते. पुढे जाणे महत्त्वाचे ऄसते. ताित्त्वक साक्षरतेच्या 

वािेवरील ह े महत्त्वाचे िप्पे दकवा विणे होत. त्यातील 

साम्यभेद स्पष्ट करत ह्ा दोन पयाायाचंे सूचन येथे केले अह.े 

मग अज ही ईठाठेव कशाला, ऄसा प्रश्न ईपिस्थत होतो.  

त्याचे ईत्तर म्हणज,े वास्तव एकदशेीय, एकारलेल े

नसत;े एकात्म ऄसते. िविवध पैलू ऄवश्य ऄसतात, पण 

ऄंितमतः ऐक्य ऄसते. अपल्याला जीवनातील व्यािमश्रता, 

जटिलता कित.े मग त्राण, बि कमी होते.त्यावर ईपाय 

म्हणनू ऄजुानासारख्या धमासमंूढतमेुिे गभागिीत झालले्याला 

कृष्णनीती तीन मागा सांगते-ज्ञान, भक्ती व कमा.कृष्णमतूीना 

ते मान्य नाहीत. त्यांच्या मत,े पूवाग्रहिवरिहत, स्वच्छ, 

िनकोप दषृ्टीने वास्तवाला, वस्तुिस्थतीला सामोरे गले्यास 

व्यािमश्र जीवन साध,े सोप,े सरि होते. बदल दषृ्टीतील अह.े 

अपले जीवन गुतंागुतंीचे ऄसल े तरी शाश्वत, िचरंतन ऄस े

काहीही नसते. वास्तव कायम नसत,े बदलत राहते. ह े

समजले की मूल्यमापनातील फोलपणा कितो अिण 

मूल्यमापन, चांगल्या-वाइिाचे िनधाारण गिून  पडते अिण 

पुढील वािचाल वेगिी होते. अग्रह, ऄट्टाहास ईरत नाही. 

िजवतंपणा, ईत्स्फूतापणा, स्वाभािवकता, सजानशीलता ही 

मूल्ये ऄनभुवातनू कितात. 

''व्यक्ती िततक्या प्रकृती'' ह ेतत्त्व लक्षात घतेले की 

सवा मागांचे मलू्य किते. िशवाय, सुसंगतीत रमणारे मानवी 

मन ऄसंगतीने खंतावत ेअिण िवसंगतीने िवद्ध होत,े िवदीणा 

होते.ह्ा मानवी मनोवस्थाचं्या पलीकड ेनणेारे मागा माहीत 

करून घ्यावयाचे तर गीततेील कृष्णनीती तर अहचे व 

कृष्णमतूीही अहते. सवा प्रकारच्या संगती, सुसंगती, 

ऄसंगती, िवसंगती सामावनू घणेारे ऄिधष्ठान कृष्णनीतीत 

अढिते. कृष्णमूती ऄसे कोणतहेी ऄिधष्ठान. परमिनधान, 

परमतत्त्व मान्य करत नाहीत. प्रकृितवैिचत्र्यामुिे कोणाला 

कोणता मागा कधी अवडले, ह ेसांगता येत नाही अिण जरी 

AI ला ते जमले म्हणजे  कृित्रम बुिद्धमत्तेच्या साहाय्यान े

मागा िनधााटरत केले गेल,े तरी ईपलब्ध मागांचा पनुरुच्चार 

महत्त्वाचा ऄसतो.  

 



IJAAR     Vol.5 No.43         ISSN – 2347-7075 

  .                  

105 

                                              
1. संन्यासः कमायोगश्च िनःश्रयेसकरावुभौ । 

2. तयोस्त ुकमासंन्यासात्कमायोगो िविशष्यते II (V-2)  

3. संिनयम्येिन्ियग्राम ंसवात्र समबदु्धयः। 

4. ते प्राप्नवुिन्त मामेव सवाभतूिहते रताः।I (XII-.4) 

5. कमाणैव िह संिसिद्धमािस्थता जनकादयः। 

6. लोकसंग्रहमेवािप सपंश्यन्कतुामहािस।I  (3.20)  

7. एषा ब्राह्मी िस्थितः पाथा ननैा ंप्राप्य िवमहु्ित। 

8. िस्थत्वाऽस्यामन्तकालेऽिप ब्रह्मिनवााणमचृ्छित ।i   

(।2.72) 

9. नेहािभक्रमनाशोऽिस्त प्रत्यवायो न िवद्यते | 

10. स्वल्पमप्यस्य धमास्य त्रायत े महतो भयात् II (II- 
40) 

11. ये त्वक्षरमिनदशे्यमव्यकं्त पयुापासते। 

12. सवात्रगमिचन्त्यं च कूिस्थमचल ंध्रुवम।्I (12.3) 

13. ईत्तमः परुुषस्त्वन्यः परमात्मेत्यदुाहृतः। 

14. यो लोकत्रयमािवश्य िबभत्याव्यय इश्वरः।I (15.17) 
15. II-47 
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      : 

     बाराव्या शतकापासनू ते अठव्या शतकापयतंचा कालखंड हा मध्ययुगीन कालखंड म्हणनू ओळखला जातो. या ६०० वषांच्या 

काळातील सतं अणण सतंाचंे णवचार समाजासाठी खूप मौल्यवान अहते. सामाणजक जागतृी व भक्तीची शक्ती अणण त्यातून साधले 

गेलेले मानवणहत ऄशी णिमागी पररक्रमा म्हणजे ‘महाराष्ट्रातील संत परंपरा’ होय. सदर सशंोधन पर लेखात सतं म्हणजे काय? सतं 

णवचाराचंे ममम काय? अजचे समाज वास्तव काय?  अणण समाज सुधारण्यासाठी सतं णवचाराचंी अवश्यकता आत्यादीचा शोध घेण े

महत्त्वाचे वाटते. संतानंी त्याचंे णवचार ऄणभव्यक्त करण्यासाठी साणहत्य णनमामण केले. साणहत्याच्या णवणवध प्रकारातंून समाजाला 

वास्तव जीवनाला सामोरे जाण्यासाठी प्ररेणा दणेारे मागमदशमक णवचार मांडले. संतानंी मानवतावाद, समानता अणण नणैतक 

मूल्यांचा प्रसार करत समाजात एकता अणण बंधुत्वाचे बीज पेरले. अजच्या समाज वास्तवात या णवचाराचंी अवश्यकता ऄणधक 

तीव्रतनेे जाणवते. कारण अपण जातीयवाद, धार्ममक ऄसणहष्णतुा अणण नैणतक ऄधःपतन यासारख्या समस्यांना सामोरे जात 

अहोत. या शोधणनबंधात सतं णवचाराचंे महत्व याचे अकलन करून ते अजच्या समाजात कसे लागू होउ शकतात, ह ेया लेखातनू 

स्पष्ट होते.  
 

       :         

  महाराष्ट्राची ओळख ‘सतंाचंी भूमी’ ऄशी केली 

जाते. संतपरुुष, पुण्यपरुुष, साधपूुरुष, चररिपरुुष, नरश्रेष्ठ, 

भगवतभक्त, पुण्यात्मा, धमामत्मा, महात्मा, सदाचरणी, 

नीतीसपंन्न साक्षात्कारी, सत्योपासक,  णनगुमनोपासक, 

णनरऄहकंारी, अत्मोन्नतीदशमक ह े १६ ऄथम सतं सकंल्पनचे े

पहावयास णमळतात संताचं्या व्याख्येच्या सदंभामत णनममल 

कुमार फडकुले म्हणतात, “लौककक जीवनातनू णनवतृ्त 

झाललेा अणण परलौकककात रमललेा णवरक्त लोकणवन्मुख 

माणूस म्हणजे सतं होय, तर माझ्या मते संत म्हणज े

“सामाणजक संबंधात णबघडलेली समाज णस्थती 

सुधारण्यासाठी संघषम करणारी तत्त्वज्ञानी व्यक्ती म्हणजे सतं 

होय. प्राचीन काळापासनू ऄनेक मोठे अक्रमणे सहन करत 

अजही भारतीय संस्कृती रटकून अह.े त्यामागे सतंांच्या 

कायामचा खूप मोठा वाटा अह.े समाजाच्या णवकासाला 

मारक ऄसणाऱ्या ऄनेक रूढी, परंपरा, ऄंधश्रद्धा यावर टीका 

करत समाजमन णनममळ करण्याच ेकाम संतानंी केले. सतंांनी 

समाज मनातील कंुरठतता अणण ऄवडबंर दरू करण्यासाठी 

अंतररक तळमळीने मांडलेले णवचार म्हणजे सतं साणहत्य 

होय. या संत साणहत्याचे सामाणजक, राजकीय, अर्मथक, 

धार्ममक अणण सांस्कृणतक योगदान खूप णवशाल व व्यापक 

अह.े   

           मानवाचा समावेश प्राण्यामंध्ये होत ऄसला तरी 

मानवी तर प्राण्यापंेक्षा मानव हा समहू करून राहणारा 

प्राणी अह,े ककबहुना समूह करून राहण्याची नसैर्मगक प्रवतृ्ती 

मानवाच्या ऄंगी ऄसल्याचे लक्षात घेउनच “मनषु्य हा एक 

सामाणजक प्राणी अह.े” ऄसे ॲररस्टॉटल सांगतो. समहू 

करून रहात ऄसताना परस्परांशी संबंध प्रस्थाणपत 

करण्याची मानवी जीवनाला णनतांत गरज ऄसते. कारण 

मानवी गरजाचंी पूती णवकास व कायमक्षमता साधण्यासाठी 

परस्परामंध्ये संबंध प्रस्थाणपत होणे ऄत्यतं अवश्यक ऄसते. 

समाज हा व्यापक समहू ऄसतो जो परस्पर संबंधातूनच 

समूहातील प्रत्यकेात सामाणजकता णनमामण करत ऄसतो 

सामाणजकततेनूच व्यक्तीचा सामाणजक व्यवहार चालत 

ऄसतो या व्यवहारातनूच त्याची सांस्कृणतकता घडत जाते.  

हचे सांस्कृणतकता समूहातील प्रत्येकास वषानंी प्राप्त होत 

जाते त्यातनू णवणवध प्रथा चालीरीती परंपरा श्रद्धा ऄंधश्रद्धा 

रोड होत जाउन त्या सवाचंा प्रभाव समाजावर पडत 

ऄसतो. जीवनातील वास्तव अणण जीवनाच्या जडणघडणीत 

णवचाराचंा फार मोठा वाटा ऄसतो. साणहत्य ह े समाजाचा 

अरसा अह े ऄसे मानले जाते. साणहत्य व समाज यांचा 

पुरस्कार सबंंध ऄसतो.  सणहत्यसदंभामत समाजसापेक्ष 

सजमनशील ऄणवष्कार म्हणजे साणहत्य, ऄशी व्याख्या प्रा. 

रा.ग.जाधव करतात. समाजाला ताणत्वक ऄणधष्ठान सतं 

णवचारांनी ऄथामत साणहत्याने प्राप्त करून कदले. कारण 
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साणहत्यातील शब्द ह े प्रवाही अणण लोक माणसाशी 

ऄसलले्या णजव्हाळ्याशी णनगडी ऄसतात ते स्थळ काळ 

पररणस्थतीचे ईल्लंघन करून ऄक्षर रुपात यतेात  “अम्हा 

घरी धन शब्दाचंीच रत्ने शब्दाचंीच शस्त्रे  ह े श्री तकुाराम 

महाराजाचंे म्हणणे याचचे द्योतक अह.े 

           संतानंी मानवतेला एकि अणण्याचा प्रयत्न केला, 

त्यासाठी अधी केले मग सांणगतले” व “बोले तैसा चाले, 

त्याची वंदावी पाउले, तोणच साधू ओळखावा | दवे तेथेची 

जाणावा ||” याप्रमाणे अचरण व कृती यातनू सतंांनी 

समाजापुढे अदशम ठेवला. सतं तकुाराम, संत ज्ञानशे्वर, सतं 

कबीर, सतं नामदवे, सतं एकनाथ, सतं तुकडोजी, संत 

मीराबइ, संत रामदास अणण आतर सतंानंी प्रमे, दया, 

समता, अणण सामाणजक न्याय याचंी णशकवण कदली. 

त्यांच्या णवचारामंध्ये धमम, जात, ललग ककवा अर्मथक 

पररणस्थतीवर अधाररत भेदभावाला स्थान नव्हते. 

ईदाहरणाथम, सतं कबीर म्हणतात, “जात-पात पूछे नलह 

कोइ, हरर को भजे सो हरर का होइ”. सतं तकुाराम 

म्हणतात, “अत्मा परस्पर जडोनी पाहावा, अपुणलया ठावा 

ऄनभुवावा”. 

           संतानंी समाजात अध्याणत्मक अणण नैणतक 

ईन्नतीसाठी जे णवचार मांडले ते सवमसमावेशक होते, त े

अजही ऄनकुरणीय अहते  संतानंी त्याचंे णवचार व 

तत्वज्ञान  ओवी, ऄभंग, श्लोक, भारुड, अख्यान काव्य, स्फुट 

ऄभंग रचना, गवळणी आत्यादी प्रकारचे साणहत्य णनमामण 

केले अणण समाज प्रबोधनासाठी भजन, कीतमन, प्रवचन, 

भारुड, णवरण्या, गवळणी या माध्यमातनू अमलुाग्र 

पररवतमन घडणवण्याचे कायम केल.े णनवतृ्ती ज्ञानदवे नामदवे 

पासनू ते एकनाथ दासोपतं तुकाराम रामदासादी 

रचनाकारानंी त्याचं्या रचना मराठीतनूच केल्या हहेी 

ऐणतहाणसक दषृ्टीने मोलाचे कायम अह.े संत ज्ञानदवे अणण 

संत नामदवे एकाच काळातील संत होते, त्यानंी त्यांच्या 

समकालीन अणण ईत्तरकालीन संतानंाही णवचाराचंी व 

साणहत्यरचनचेी प्रेरणा कदली. तसेच साणहत्य रचनचेे णवणवध 

प्रकार योजनू ऄणभव्यक्तीची वेगवेगळी णक्षणतजे ईघडून 

कदली. सतंांनी मानवतेच्या ईद्धारासाठी समाजाच्या णवणवध 

समस्यांना अपल्या णवचारामंधून वाच्यता कदली. काही 

महत्त्वाचे सतं णवचार खालीलप्रमाणे अहते: 

१. समतचेा णवचार: सतंांनी जात, धमम, ललग यांच्या 

पलीकड ेजाउन समतेचा प्रचार केला. “णवचार न करो 

जात और पात, सतं तो माने मानव की बात” – संत 

कबीर. एक एका सहाय्य करू| ऄवघे धरू सपुंथ|’ ऄशा 

तऱ्हचेा बंधुभाव संत मंडळात अढळतो. संत 

ज्ञानेश्वरानंी ज्ञानशे्वरी हा ग्रंथ णलहून गीतेतील समृद्ध 

ज्ञान सवमसामान्यासंाठी केले. समाज कल्याण हाच 

णवचार त्यामागे होता. जीवनातील ऄनके समस्यांच े

ईत्तर गीततेनू ऄथामत ज्ञानशे्वरीतनू णमळते. 

२. मानवता अणण प्रेम: सतंांनी मानवतेला सवोच्च मानले. 

त्यांनी सांणगतले की सवम जीवामध्ये इश्वराचे ऄणस्तत्व 

अह.े “णवठ्ठल नामाचा गजर करावा, तया ठायी तजु 

पांडुरंग कदसावा” – संत नामदवे. णमराबाइ, तुकडोजी 

महाराज यानंीही प्रेम अणण सणहष्णतुेला प्राधान्य कदले.  

संत तकुडोजी महाराजानंी ग्रामगीता या ग्रथंातनू 

नवयगुधमम - प्रेमधमम लोकानंा साणंगतला. त्यायोगे ग्राम े

सुधारावीत व राष्ट्राची ईन्नती व्हावी हा व्यापक णवचार 

समाज णहतासाठी होता. 

३. अत्मज्ञान: संत ज्ञानशे्वरांनी अत्मज्ञान अणण 

अध्याणत्मक ईन्नतीवर भर कदला. “जे का रंजले गांजले, 

त्यासी म्हणे जो अपलुे” – संत ज्ञानेश्वर, संत 

एकनाथांनी दगुुमणाचा त्याग करून अपण सदगुणाचं े

संवधमन कसे करावे ह ेभागवत या ग्रंथात सांणगतले अह.े 

४. सवमधममसमभाव: सवम धमम ह ेएका सत्याकड ेनेणारे मागम 

ऄसल्याचे सतंानंी साणंगतले. “ऄल्ला, राम, कृष्ण एक ह े

दवेा, तझु्याच रुपाचं्या छटा” संत कबीर अणण रणवदास 

यांनी णवणवध धमामतील समानतेवर भर कदला. 

महाराष्ट्रातील सवम सतंाचंे णवचार ह ेसवम धमम समभाव 

या तत्त्वाशी समरूप अहते. 

५. कममप्रधानता: संतांनी णनष्काम कमम अणण समाजसेवचे े

महत्त्व सांणगतलेले अह.े संतानंी ऄंधश्रद्धा, कममकांड 

अणण धार्ममक ढोंग यावर टीका केली. त्यांनी दवेाच्या 

भक्तीचा खरा ऄथम कमम अणण नैणतकतते ऄसल्याच े

सांणगतल.े रामदास स्वामींनी कमम साधना ज्ञान 

तत्त्वज्ञान णवज्ञान राजकारण या महत्त्वाच्या गोष्टी 

लोकानंा पटवून कदल्या दासबोध हा ईत्कृष्ट ग्रंथ 

णलणहला. समाजाला राजकारणाचा व्यवहाराच्या 

दणृष्टकोन पटवून कदला. णशवाजी महाराज राजधमम व 

क्षणिय धमम याची सांगड घालनू समाजात जीवनाच्या 

दणृष्टकोनातून ईत्तम परुुष घडणवला. 

अजच ेसमाज वास्तव:     

अजचा समाज णवज्ञान अणण तंिज्ञानाची प्रगती 

णवकणसत झाला अह े माि सामाणजक अणण नैणतक 

पातळीवर ऄनके समस्यानंा सामोरे जावे लागत अह.े 

१. जातीयतचेे वाद: सतंांनी समाजात समता प्रस्थाणपत 

करण्यासाठी प्रयत्न केले, परंतु अज जातीयता समाजाचे मोठे 

संकट बनली अह.े अधुणनक समाजात जातीय भदेभाव 

ऄजनूही खोलवर रुजललेा अह.े संतानंी सांणगतललेा 

समतचेा संदशे णवसरला गेला अह.े 

२. नैणतक ऄधःपतन: संतानंी नैणतकता अणण सद्गणुाचंी 

णशकवण कदली. माि, अजच्या समाजात लोभ, भ्रष्टाचार 

अणण स्वाथम याचंा प्रभाव वाढला अह.े भौणतकवादीची 

म्हणजे स्पधामत्मक वातावरणामळेु नैणतकता अणण मानवी 

मूल्यांचा ऄभाव कदसतो. 

३. धार्ममक द्वषे: सतंानंी सवमधममसमभावाचा णवचार कदला, 

पण अज धमामच्या नावाखाली दगंली अणण द्वषे पसरत 

अहते. ते संत णवचारांशी पणूमतः णवसंगत अहते.  

४. पयामवरणाचा ऱ्हास :सतंांनी णनसगामशी समरस होण्याची 

णशकवण कदली, परंतु अजच्या समाजात णनसगामचा 

ऄणनयंणित ईपभोग केला जात अह.े 
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५.  णस्त्रयाचंे स्थान: सतंांनी णस्त्रयांना समानतचेा ऄणधकार 

कदला होता परंतु अजही णस्त्रयानंा भदेभाव अणण ऄन्याय 

सहन करावा लागतो. 

६.  ऄंधश्रद्धा: णशक्षण अणण प्रगती ऄसनूही, समाजात ऄनेक 

रठकाणी ऄंधश्रद्धा अणण ऄज्ञान रटकून अह.े  

सतं णवचाराचं ेसमाजासाठी ईपयोजन: सतं णवचार अजच्या 

समाजात मागमदशमक ठरू शकतात.   

१. णशक्षण क्षेिात सतं णवचाराचंा समावेश केला पाणहजे. 

संत तुकाराम म्हणतात, “अपुल े मरण पाणहले म्या डोळा, 

ईरणलया रे कुळा सांगू नका”. या णवचारावंर अधाररत 

समाजाने भदेभाव नष्ट करण्याचा प्रयत्न केला पाणहजे. 

समानतेचा स्वीकार केला पाणहजे. त्यामुळे सतं साणहत्याचा 

ऄभ्यास मुलामंध्ये नैणतकता, समता, अणण मानवतचेे मलू्य 

जागवू शकतो. 

२. धार्ममक अणण सांस्कृणतक एकात्मता या णवचाराचंा प्रचार 

करून समाजातील धार्ममक संघषम कमी करता येइल. तसचे 

धार्ममक सलोखा साधता येइल. संत णवचाराचंा प्रचार करून 

समाजातील धार्ममक संघषम कमी करता यइेल. 

३. संत णवचार सामाणजक सधुारणांसाठी प्ररेणा दतेात. 

अत्मणवकासासाठी संतांनी अत्मपरीक्षण महत्त्वाचे मानले. 

संत ज्ञानशे्वर म्हणतात, “स्वतःचा ऄनभुव पाहावा, अपल े

ठायी पाहाव”े.  

४. स्त्री सक्षमीकरण ता हतेनूे सतंानंी णस्त्रयांच्या हक्ासंाठी 

कदलेला संदशे समाजातील लैंणगक णवषमता दरू करण्यासाठी 

प्रेरक ठरतो.  

५. नैणतकता अणण सद्भावना ही जीवनमूल्ये स्वीकारली तर 

जीवन सकुर होइल. 

६. पयामवरण संवधमन करण्यासाठी संत तकुाराम म्हणतात, 

“झाड े लावावी लागलीच राही, णवठोबा दवे पाह े सजीव”. 

संताचं्या णवचारानंसुार पयामवरणाचा सांभाळ अवश्यक 

अह.े 

७. संतानंी सांणगतललेी शांती व सणहष्णतुा अजच्या 

समाजात धार्ममक व सांस्कृणतक एकोप्यासाठी प्ररेणा दउे 

शकते. 

       : 

   संत णवचार ह े भारतीय समाजासाठी दीपस्तभंासारख े

अहते. सतं णवचार ही अपल्या समाजाची महान संपत्ती 

अह.े त्याचंी णशकवण अजही णततकीच महत्त्वाची अहे. 

णजतकी तेव्हा होती. माि समाजाने संत णवचारांचे अचरण 

प्रत्यक्ष जीवनात ईतरवले नाही. म्हणून अजचे वास्तव 

संताचं्या णशकवणीशी णवसगंत अह.े त्यांची णशकवण 

अजच्या समाजातील ऄनके समस्याचंे णनराकरण 

करण्यासाठी ईपयोगी ठरेल. माि, अजचा समाज सतं 

णवचारांच्या मूळ गाभ्यापासून दरू गेला अह.े जर समाजान े

संताचं्या णशकवणीचा ऄवलंब केला, तर ऄनेक समस्याचं े

णनराकरण करता येइल. समाज सुधारेल अणण मानवतेच े

मूल्य पुन्हा प्रस्थाणपत होइल. “संत णवचारही केवळ 

वाचण्यासाठी नाही तर अचरण्यासाठी अहते.”    

ईपसहंार:   

     संत णवचार ह ेभारतीय संस्कृतीचे ऄढळ स्थान अह.े सतं 

णवचार ह ेकालातीत अहते. ते केवळ अध्याणत्मक शांततचे े

साधन नसून, समाजातील ऄसमानता, भदेभाव, अणण 

ऄन्याय यासारखे अजच्या समाजातील ऄनके प्रश्न 

सोडवण्यासाठी मागमदशमक ठरू शकतात. जातीयवाद, लहसा, 

अणण नैणतकतचेा ऄभाव ऄशा समस्यांवर ईपाय म्हणनू 

संताचंे तत्त्वज्ञान वापरणे गरजचेे अह.े सतं णवचार अणण 

अजचे समाजवास्तव यामधील दरी णमटवण्यासाठी संत 

साणहत्याचा प्रचार अणण प्रसार होणे महत्त्वाचे अह े

अजच्या समाजाला सतं णवचारांवर अधाररत जीवनमूल्य े

स्वीकारून एकता, सणहष्णतुा, अणण नैणतकतेचा अदशम 

णनमामण करावा लागले. जातीयता, धार्ममक ऄसणहष्णुता, 

अणण नैणतकतचेा ऄभाव यांसारख्या समस्या सोडवण्यासाठी 

संताचंे तत्त्वज्ञान प्रभावी ठरू शकते. “सवम मानव एकसमान 

अहते” हा सतंाचंा णवचार अत्मसात केला तर समाज 

ऄणधक प्रगत अणण न्याय्य होइल. , तसेच “सतंांची णशकवण 

केवळ ग्रंथात नाही, ती अचरणात अणली, तरच समाज 

घडले.” 
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M‚- vkacsMdjkapk tUe e/;çns'kkrhy egw ;k xkoh >kyk- egq gs lSfud çf'k{k.kkps fczfV'kkaps dsaæ gksrs- ;kr R;kaps oMhy 

jketh vkacsMdj gs frFksp feyVjh 'kkGsr estj ;k inkoj #tw gksrs- rs eq[;/;kid inkoj ns[khy dk;Zjr gksrs- R;kapk #ckc estj 

vlY;kus vR;ar dMd gksrk- rs fu;ekps vR;ar dBksjrsus ikyu djhr vlr- ;k R;kaP;k LoHkkokpk çHkko R;kaP;k dqVqafc;koj ns[khy 

iMysyk gksrk- laiw.kZ dqqVqac f'kLrhr okxk;ps vFkkZr M‚- vkacsMdjkaps ckyi.kkrhy thou vR;ar f'kLrhr ikj ikMysys gksrs- R;kaP;k 

dqVqafc;koj lar dchjkP;k fopkjkapk çHkko gksrk-M‚- vkacsMdjkauk ckyi.khp dfcjkapss nksgs  eq[kikB gksrs-  R;kaP;k ?kjps okrkoj.k vR;ar 

lqlaL—r gksrs- ;kpk ifj.kke R;kaP;k Hkkoh vk;q";kr iMysY;kps ukdkjrk ;sr ukgh- 

      M‚- vkacsMdjkaP;k tUekfo"k;h vls Hkkfdr dsY;k xsys- R;kaP;kp dqVqackrhy jketh vkacsMdjkapk ,d /kkdVk HkkÅ oSjkX; 

iRd:u laU;k'kh cuysyk gksrk- rks fol o"kkZuarj ?kjh ijryk- R;kauh M‚- vkacsMdjkafo"k;h v'kh Hkfo";ok.kh dsyh dh] vkiY;k 

dr`ZRokus gk eqyxk bfrgklkr vkiyk osxGk Blk meVosy- vkf.k vkiY;k ?kjk.;kps uko vtjkej djsy
1
- rlsp ?kMysgh ijarq M‚- 

vkacsMdj vls Eg.krkr dh] tjh vkeP;k ?kjk.;krhy lk/kw iq#"kkus v'kh Hkfo";ok.kh dsyh vlyh rjh v'kk xks"Vhaoj ek>k fo'okl 

ukgh- dkj.k ák xks"Vh fujk/kkj vlrkr- M‚- vkacsMdj Lor% fouksnkpk Hkkx Eg.kwu ,dk Hkk"k.kkr vls Eg.kkys dh] eh eqG u{k=koj 

tUekl vkyks- T;ksfr"kkus lkafxrys dh] gk eqyxk vkbZP;k eqGkoj vkyk vkgs- R;keqGs R;kph vkbZ ej.kkj vkf.k ek÷;k tUekP;k 

lkrO;k fno'khp vkbZps fu/ku >kys
2
 gs tjh lR; vlyss rjh g;k xks"Vh vioknkRed vkgsr- vls Lor% M‚- vkacsMdj Eg.kkys-

 

 

       :     

M‚- vkacsMdjkauh rhu xq# ekuysr cq/n] dchj vkf.k 

Qqys ;kaP;k fopkjkapk R;kaP;koj fo'ks"k çHkko iMysyk gksrk] 

dkBekaMw ;sFks tkxfrd ifj"knsr cksyrkauk rs vls Eg.krkr dh] 

T;k ns'kkr xkSre cq)kpk tUe >kyk- R;kp ns'kkr R;kpk 

/kekZpk yksi Ugkok- vls fofp= ?kVuk dk\ ?kMkoh- ;kph 

R;kaP;k eukr tk.kwu ?ks.;kph mRdaBk fuekZ.k >kyh- tsOgk 

R;kauh eWVªhd ijh{kk 1907 yk mÙkh.kZ dsyh rsOgk R;kaps xq# 

vtqZu   —".kkth dsGwldj ;kauh R;kaP;k lRdkjkr ^cq) pfj=^ 

gk xzaFk HksV fnyk- rsOgk iklwu rFkkxr cq)kpk fopkjkpk çHkko 
R;kaP;k eukoj [kksyoj iMysyk gksrk- Hkkjrkr uok lekt 

fuekZ.k >kyk ikfgts- gk lekt lerk] Lokra™; ca/kqrk o U;k; 

;k rRpkoj vk/kkjysy vlyk ikfgts- Eg.kwu rs ekuork 

f'kdfo.kkjk cq)kpk /kEe vkdf"kZr dj.kkjk Bjyk- U;kf;d 

rRokoj R;kauh egkMpk lR;kxzg] ukf'kdpk dkGkjke eanhj 

lR;kxzg] iq.ks djkj djkj ;klkBh R;kauh lR;klkBh vkxzg 

/k:u vkanksyus dsyhr - rlsp lafo/kku fufeZrhph çfØ;k lq: 
vlrkauk vkf.k ?kVuspk elqnk r;kj djhr vlrkauk Hkkjrkrhy 

tkrh; fo"kerk vFkok HksnkHksn u"V dj.;klkBh lafo/kkukr 

r'kk rjrqnh dsY;kr- 

      M‚- vkacsMdj Lor% vls ,dk Hkk"k.kkr Eg.kkys] dh] 

ek>s lkekftd rRoKku LokraR;] lerk] ca/kqrk o U;k; ;k 

pkj vk/kkjhr vkgs- rs 3 v‚DVksacj 1954 P;k Hkk"k.kkr 

Eg.krkr] fd] çR;sd euq";kl thoukps rRoKku vlys ikfgts- 

çR;sd euq";kl fopkj  vkgs- R;kpk mi;ksx R;kus lR; 

'kks/k.;klkBh dsyk ikfgts] R;kus iapKkusafnO;kjs lR; tk.kwu 

dsyk ikfgts- R;kyk R;kP;k Lor%P;k vfLrRokcíy lk{k 

iVfork vkyh ikfgts- R;kus va/k o LokFkZ o`Ùkh ckGxyh rj 

loZ lektkpk ?kkr gksbZy- R;kaP;kers MksGs feVwu fparu djus 

gs HkksGs HkkcMs i.kkps vFkok LokFkhZi.kkps y{k.k vkgs- lektkps 

fgr lk/kk;ps vlsy rj laosnuk cksFkV d:u pky.kkj ukgh- 

Økarh gh laosnuf'kyrsrqp ?kMr vlrs- vlk ekuorkoknh 

lans'k R;kauh fnyk- M‚- vkacsMdj Hkkjrkrhy yksd'kkghP;k 

lanHkkZr vls] oäO; djrkr] jäkpk ,dgh Fksac u lkaMrk 

yksdkaP;k vkfFkZd vkf.k lkekftd thoukr Økafrdkjd cny 

?kMowu vku.kkjk 'kklukpk ,d çdkj vkf.k i)rh Eg.ktsp 

yksd'kkgh gks;
3
 gsp rÙo R;kauh vkiY;k vkanksyukr veykr 

vk.kys- R;kaph loZ vkanksyus cq)kpk 'kkarh vkf.k vfgalk ;k 

rRrokyk /k:u gksrh- r#.kkauh Lor%P;k cqf/noj fo'okl Bsowu 

rhpk mi;ksx djkok- Lor%P;k foosd cqf)yk 'kj.k tkos- 

Kkukis{kk vf/kd iqtfu; vls dkghgh ukgh fulxkZus dks.kkykgh 

nkl Eg.kwu tUekyk ?kkrys ukgh- rqEgh rqeP;k HkkX;kps Lor%p 

f'kYidkj vkgkr vlk mins'k nsrkauk fnlrkr- rs iq<s Eg.krkr 

ej.kksÙkj eks{k çkIrh dfjrk rGeG.kkjh o`Ùkh gh vktP;k 

ifjfLFkrhr vkRe?kkrdh vkgs- O;DrhiqtsP;k Hkkousyk u"V dsys 

ukgh rj rh Hkkouk vkiyk loZ uk'k d:u Vkdsy-
4
 

      M‚- vkacsMdj Eg.krkr] foHkwfriqtsfo#) cq)kus caM 

dsys- R;kauh ckS/n /kEe iwUkZthfor d:u vls çfrikfnr dsys 

dh] ckS) /keZ gk uhrhoj vf/k"Bhr vkgs- ckS) /kekZr nsokph 

tkxk uhrhus ?ksryh- R;kauh ckS) /kEekaçrh çHkkfor gksÅu 14 

v‚DVkscj 1956 yk ckS) /kekZpk Lohdkj dsyk- lka[; 
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rRoKkukçek.ks cq)kusgh nq%[kkpk mxe dlk gksrks- R;kpk fujks/k 

dj.ks dls 'kD; vkgs- ;k xks"VhP;k 'kks/kkFkZ cq)kus 'kk'orokn 

rlsp mPnsokn ;k nksUgh fl)karkyk ukdk:u R;kauh e/;e 

ekxkZph f'kdo.k fnyh- dkj.k mPNsnokn çkf.kek=kP;k lewG 

uk'kkph f'kdo.k nsr ukgh- vls vfj"B fHk{kqyk lkaxrkr- 

nq%[kkpk leqG uk'k dlk djk;pk ghp f'kdo.k eh vkrk 

i;aZr nsr vkyks vkgs
5
- vls rFkkxr cq/n çfriknu djrkauk 

fnlrkr- 

     M‚- vkacsMdj dekZP;k fu;ekpk vFkZ ykorkauk vls 

Eg.krkr] Lor%P;k dekZps QG vkiY;k viR;kauk dekZps QG 

Hkksxkos ykxsy- R;kaP;kers laiw.kZ txkpk O;ogkj dekZojp 

pkyrks- ijarq vls dekZps ifj.kke ;kp tUekr Hkksxkos ykx

rkr- vkiY;k dekZP;k fØ;srwu fuekZ.k gks.kkjh deZfoikd 

dekZps QG gks;- tls deZ dsys rls bZFksp Hkksxkos ykxsy v'kh 

rkfdn R;kauh fnyh- Hkkjrh; deZ fl)karkuqlkj ts dkgh 

lq[k&nq%[kkRed vuqHko ;srkr- rs loZ iwoZ dekZps Qfyr 

vlrs- vlk deZfl/nkar rFkkxr cq/;kçek.ks M‚- vkacsMdjkauhgh 

ukdkjysyk vkgs- 

     iqutZUekfo"k;h rs vls Eg.krkr] iqutZUe ;k ç'ukyk 

nksu foHkkxkr foHkkxys- ifgys iqutZUe d'kkpk gksrks vkf.k 

nqljs iqutZUe dks.kkpk gksrks- ;kfo"k;h cq)kpk –f"Vdksu fopkjkr 

?ks.ks vko';d vkgs- 'kjhj vfLrRoklkBh pkj rRo dkj.khHkwr 

vlrkr- rh Eg.kts i`Foh] ty] rst o ok;w ;k pkj 

rRokaeqGsp 'kjhjkph fufeZrh gksrs- tsOgk 'kjhjkpk var gksrks- 

rsOgk pkjgh rRo vk/khiklwu vlsysY;k rRokr fofyu gksrkr- 

gs pkjgh rRo vkdk'kkr rjaxr vl.kkj-;k fofHkUu rRokr 

lekfo"V gksÅu uohu tho tUekyk ;srks- ;kr ckgs:u 

dks.kR;kp vkRE;kpk ços'k gksr ukgh- gs pkjgh R;kp e`r 

'kjhjkps jkgrhy gs vko';d ukgh- rs fHkUu&fHkUu e`r 

'kjhjkpsgh jkgw 'kdrkr- gsp [kjs iqutZUekps :i vkgs- T;koj 

cq)kus fo'okl dsyk-
6
  

     M‚- vkacsMdj e`.krkr] ckS) rRoKkukr iqutZUe 

ekUk.;kr ;srks- ijarq deZ fl)karkçek.ks vkRE;kpk iqutZUek'kh 

dks.krkgh laca/k ulrks- ckS) rRoKkukrhy iqutZUekpk fl/nkar 

Eg.kts iqu% fufeZr fulxkZph iqujko`Ùkh vlrs- fiR;kP;k 

vkdkjklkj[kk psgjk vl.kkjk iq™k tUekl ;srks Eg.kwu dkgh 

laiw.kZi.ks firkp vlrks vls uOgs- ,dk vkaC;kiklwu nqljk 

vkack fuekZ.k gks.ks s Eg.kts ifgY;k vkaC;krys xq.k nqlj~;k 

vkaC;kr ;s.ks gks;-
7 
gh vkaC;kph iqujko`Ùkhp Eg.kkoh ykxsy- 

cq)kP;kers ekuoh 'kjhj pkj ?kVdkaps cuysys vkgs tsOgk 

euq";kps 'kjhj ejrs rsOgk ;k pkj ?kVdkps dk;\ gksrs- rsgh 

'kjhjkcjkscj ej.k ikorkr dk\ vlk ç'u cq)kyk dsyk 

vlrk ;koj cq) vls Eg.krkr dh] ukgh- rs ?kVd 

R;klkj[;kp ?kVdkr fofyu gksrkr- vkf.k gs pkjgh ?kVd 

,d= vkys dh] iqutZUe gksrks- gkp cq//kkyk vfHkçsr vlysyk 

iqutZUe gkso-
8
 

     fuokZ.kkfo"k;h M‚- vkacsMdj Eg.krkr] fuokZ.k Eg.kts 

O;ähps         fo>us uOgs- oklukapk ifjiw.kZ uk'k >kyk 

ikfgts vls cq/n Eg.kr ukgh Qä oklUksP;k vkxhr vk.k[kh 

ba/ku ?kkyw udk tUe] tjkej.k gs LkoZ nq%[ke; vkgs- ;k cq) 

opukr vfr'kksäh vlY;kps M‚- vkacsMdj lkaxrkr- ;k 

foijhr xfjch gh nq%[ke; vkgs- ;k cq) erktrs egRokps 

LFkku nsrkr] vkf.k cq)kps nq%[kkph ladYiuk HkkSfrd 

vlkokP;k nkok djrkr- dkj.k Hkxoku cq)kus 'dk;Zdkj.k 

erkyk ;k foKkufud fu;ekyk ekuys- ;k fu;ekr vkRerkp] 

bZ'oj rRo] iqutZUe] dekZpk nSoh    –f"Vdksu ;k fu;ekr 

clr ukgh] nSsooknh –"Vhdksuk ,soth R;kauh oSKkfud vFkok 

'kkL=h; –f"Vdksu Lohdkjyk- 

    M‚- vkacsMdj egkifjfuokZ.k lwRrkpk mYys[k djrkauk 

Eg.krkr dh] cq/nkpk f'k"; vkuan ;kus ej.kkP;k vafre {k.kh 

vls  fopkjysr dh] Hkxoar v'kk fdrhrjh xks"Vh jkfgysY;k 

vkgsr- T;kfo"k;h vkeps lek/kku >kysys ukgh- rsOgk cq/n 

Eg.krkr- vkrk rqeps ç'u rqEgkyk Lor%ykp lksMfork ;sRkhy 

- th xks"V rqeP;k fopkj'kähyk] rdZ'kähyk iVr vlsy rj 

rh ge[kkli.ks fLodkjkos- tj rh iVr ulsy rj rh [kq'kky 

Vkdwu n;k- fgp ek>h f'kdo.k vkgs- 
10
 v'kk çdkjs cq)kus 

O;kdks Lokra™;kyk vf/kd egRo fnY;kps vk<Grs- rs fMlsacj 

1954 P;k baXxq.kP;k Hkk"k.kkr rs vls Eg.krkr- fganqLFkkukr 

oSfnd laL—rhus Hkkjrkr vkiys opZLo Ckj~;p o"kkZiklwUk 

vckf/kr pkyw Bsoysys vkgs- gs opZLo letwu ?ks.ks xjtsps 

vkgs- ckSf)d dlksVîkP;k}kjs cq/koPkus ph riklwu ikgkoh 

ykxsy- vlk lko/kfxjhpk b'kkjk nsRkkauk fnlrkr-ckS) /kekZuh 

lqçfl) xzaFk fefyan iz’u ;k xzaFkkph Nki R;kaP;koj iMysyh 

fnlwu ;srs- ;k xzaFkkr rkfRod rlsp uSfrd ç'ukaph ppkZ xZzhd 

jktk fefYkan o fHk{kw ukxlsu ;kaP;k >kysys vk<Grs- çk- ih- 

ujew ;kaP;k blsUl ek¡Q cqf)Tle ;k xzaFkkph çLrkouk 

fyfgrkauk Eg.krkr dh] eh cq) thoukP;k v/;;ukr x<yks 

vkgs ukxiwj ;sFkhy 14 vkDVkscj 1956 Pkk /keknh{kk lekjaHk 

gk ckS) /kEekP;k fparukpk ifjikd gks;- R;kauh R;kçlaxh 

ckohl çfrKkauk R;kyk R;kauh tqykckps vkS"k/k EgVys vkgs-
11
 

       ckS) okM~%e;kr vusd ?kksVkGs fuekZ.k >kysys 

fnlrkr- tkrd dFkkr ts o.kZu vk<Grs rs cq)hP;k d{ksr u 

cl.kkjs vkgsr-dkj.k ckS) /kekZr dkgh /kekZrhy yksx nhf{kr 

>kysr R;kauh cq) opUks tlsP;k rls ikB u djrk vkiY;k 

injP;k dkgh ckch lkaxwu R;k okpukpk O;olk; lq# dsyk- 

R;keqGs cq)kpk mins'k vusd  osGk oLrwfLFkrhyk lksMwu 

vlY;kps M‚- vkacsMdj Eg.krkr  l/;kfLFkrhr ckS) /keZ 

vfgalk lerk] Lora=] ca/kqrk o U;k; v'kh f'kdo.k nsr 

vlY;kus ák /kekZpk laiw.kZ tx Lohdkj d: ykxyk ckS) 

/kekZyk iquthZfor d:u M‚- vkacsMdjkuh egRoiw.kZ Hkwfedk 

ctkoysyh vkgs 'ksoVP;k {k.kh ^Hkxoku cq) vkf.k R;kpk 

/kEe^  gk egRo iw.kZ xzaFk fygwu ,d uoh fn'kk fnyh. 
       nqljs vls fd M‚- ckcklkgsc vkacsMdjkaps lkekftd 

rRoKku pkj rRokoj vk/kkfjr vkgs- gs rRo Eg.kts lerk] 

Lora=] ca/kqrk o U;k; gh gksr lerk çLFkkfir dj.;klkBh 

R;kauh ejkBokMk ifjljkr fefyan egkfo|ky;kph LFkkiuk dsyh 

gh LFkkiuk dfjr vlrkauk R;kauh ntsZnkj çk/;kidkaph fuoM 

dsyh gksrh- R;kr çk-es-iq-jsxs ;kaph rRoKku fo"k;kdfjrk 

fu;qäh dsyh gksrh- çk-es- iq- jsxs uh rdZ'kkL=koj cjsp ys[ku 

dsys vkgs R;kaph xktysyh iqLrds Eg.kts vkdkfjd rdZ'kkL=] 

fganw /kkfeZd ijaijk vkf.k lkekftd ifjorZu] bgokn vkf.k 

loZ/keZ leHkko] eeZHksn] foosd vkf.k U;k; vk/kqfud 
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egkjk"Vªkrhy çHkks/ku ioZ] foosdokn] foKku vkf.k J)k] Lora= 

vkf.k U;k; bR;knh çfl) xzaFk vkgs- vFkkZr M‚-vkacsMdj 

vkf.k çk-es-iq- jsxs fudVpk laca/k vkysyk gksrk- ,dnk ukxiwj 

fo/;kfiBkr R;kaps O;k[;k vlrkauk çR;{k R;kaps uhfr'kkL= 

ojhy Hkk"; ,sd.;kpk ek>k ;ksxk;ksx vkysyk-gksrk- çk- es-iq-

jsxs ;kaP;k rRoKkukr Hkjho vls ;ksxnku jkfgysys vkgs- 

fu"d"kZ %  

ts cq)h'kh folaxr vkgs vkf.k rdkZ'kh lqlaxr ukgh rh cq) 

opus uOgsr- 

1 cq)hyk vkf.k rdkZyk /k:u vkgsr rh cq) opus 

ekuk;yk gjdr ukgh- 

2 ts euq";kP;k dY;k.kkyk iks"kd ukgh-rh cq)kP;k ukokoj 

[kkifoY;k xsysyh opus gksr  

3 cq)kpk ekxZ rdZf/kf"Br vkf.k foKkufu"B lR;kçr ?ksÅu 

tk.kkjk ekxZ vkgs-  

4 cq) çf.kr pkj vk;Z lR; o v"Vkax ekxZ ghp thoukps 

uSfrd ewY; vkgs- 

5 deZdkaM] iqutZUe] vkRek] ijekRek gs rRo dk;Z&dkj.k 

HkkokP;k  d{ksr clr ukgh v'kk çdkjs M‚- vkacsMdjkuh 

ckSf)d rdZ fnysys vkgs- 

lanHkZ % 

1. dhj /kuat;  ¼1989½ M‚- ckcklkgsc vkacsMdj] ikI;qyj 

çdk'ku] çk- fy- eqacbZ-&34 i`-12 

2. r=So&i`- 13 

3. [kkaMsdj rkjkpan ¼1980½ lk{kh ifCyds'ku ukxiwj&17 i`-
94 

4. egkjk"Vª 'kklu xzaFk fufeZrh eaMG ¼2005 ½ M‚- 

ckcklkgsc vkacsMdj ;kaps ys[ku vkf.k Hkk"k.ks Hkkx &1-2 

[kaM & 18] i`-374   

5. eksjs ,e-,l- ¼1990½ Hkxoku cq)kpk e/;e ekxZ] i`-4 

† 
6. tkVo Mh- vkj ¼2003½ M‚- vkacsMdj dk /keZn'kZu ] 

lkfgR;k lnu t;iwj  05  

7. r=So & i` & 121  

8. egkjk"Vª 'kklu xzaFk fufeZrh eaMG ¼2018½ M‚- ckcklkgsc 

vkacsMdj ;kaps ys[ku vkf.k Hkk"k.ks Hkkx &1 [kaM & 18  

i`-246 



 

International Journal of Advance and Applied Research 
www.ijaar.co.in 

 

ISSN – 2347-7075         Impact Factor – 8.141 
Peer Reviewed          Bi-Monthly   

 Vol.5 No.43          Nov-Dec 2024  
 

112 

 

                                           
 

  .   .                  

                         ,                        ,       

Corresponding Author:   .   .                  

DOI- 10.5281/zenodo.14546592 
 

 

           :  

              ए                           .                                        इ. . 1560     

            .                           .                                              .                      

                                        .              -                                   .             

                                                     .                               .                 

                                                                          .                                 

        .                                    ,     ,    ,      ,                                     . 

                                                     .    ए                     .                         

                  .                                                                           .                

                                                                       ए                         .      

                                          .  

 

                           : 

                                     , 

      ,         ,          ,             

                          .                   

                         .             इ        

                         .                       

                               .                  

              ,         ,               इ   

                                            , 

                    ए                .           

                                                   

           .                                  

                                 .             

         ,        ,        ,                  

                          .                          , 

ए                                          

           .                                   , 

                                           

         . 

                                 ,     

            ?                    ?         

                                         ? 

                                    ?         

                      ?                        

      ?                           ? इ             

                                          

            ?                            ? 

इ                                   . ए          

                                                

           ;                                     .   

                                         

                                           . 

                         .                         

                                                 

    .                      ए                  . 



IJAAR     Vol.5 No.43         ISSN – 2347-7075 

  .   .                  

113 

                                           

             .                              

              , “                  ll             

           ll                       ll        

              ” ll1ll                          

                                               

     ?                                        

                                             . 

                                        

                                .         ए  

                      .                        

                                             . 

                           : 

                  :  

                                           

    .                       ए                 

                                             

    .                                  इ    

                       इ                   

               .                             

                          ,                     

                                      .  

                  :  

                                            

        .                                    . 

                                                   

         .                                       

                                              

          .                                       

                       .                        

                                           

                                .                

                            .                      

                               .  

       :  

                                              . 

                             .            

           .                                    

                                             

                         .                      

                                   .         

                             .                

                                          . 

                                           

    .              .   

ए        :   

                        ए             .          

                        ,                 

    .                                 

                             ए                  

    .                                          , 

“              ,              l      ए      

     ,           ll”        ए                    

                                           .       

          ए                                   , 

           ,       ,                 ए         

               ?                              

       !                            ,         

                                      .        

                  .              (         )    

                                  .                

             .                                  

     .                                           

     .                                       

              .                               

                                   ए             

       .      ए           -                 

           . 

      :  

                                             

    .                             .           

                                    .      

                                               

        .                                     

                           . 

          :  

            ,    ,    ,    ,    ,             

          .                                      



IJAAR     Vol.5 No.43         ISSN – 2347-7075 

  .   .                  

114 

        .                                   

          , “                l                   

      ll                 l           ” ll32ll          

     .                              .           

                                          . 

                                   ,        

                 ए                            

                        .                         

                                        .    

                                  .            

                  .                           , 

“               ll                      ”ll42ll 

                                 .  

           :  

                                            . 

                                        इ        

                    .                   

      , “               ll                   

       ll                          ll            ” 

ll34ll                  ए                     

                          ?              

           ए                               

                  इ                           

        ,           इ                             

                                        .  

                                         

         .                                     

     ए                                       

                                             

                    .                      

               ए                            

                                              

        ,                                      

                               .           

                                               . 

                                              

     , “                   ll                  ” 

ll44ll                         .  

                                                 

                                            

                                             

                        .                     , 

        ,       ,        ,        ,         , 

                   इ                      

         .                               

                                               

                                        .    

      , “                    l                    

     ll                 ll            ” ll76ll          

                                                   

                                               .  

          :  

     (       ,                       ), 

                   ,       ,   .        

        ,              ,        , 1973 



 

International Journal of Advance and Applied Research 
www.ijaar.co.in 

 

ISSN – 2347-7075         Impact Factor – 8.141 
Peer Reviewed          Bi-Monthly   

 Vol.5 No.43          Nov-Dec 2024  
 

115 
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Abstract: 

 णिज्ञान आणण अध्यात्म ह ेदोन णभन्न, पण एकमकेाुंिी जोडललेे आयाम आहते, जयाुंचा प्रा. मे. प ुं. रेगे याुंनी आपल्या 

णिचाराुंमध्ये सखोलपणे अभ्यास केला आह.े णिज्ञानाच्या मयाादा आणण अध्यात्माच्या व्यापकतबेाबत त्याुंनी अनके मते माुंडली 

आहते. चालू णिज्ञान आणण सिकंष णिज्ञान यातील फरक त्याुंनी स स्पष्टपणे माुंडला आह.े णिज्ञान आपल्या बौणिक णिकासात 

किाप्रकारे योगदान दते,े पण तरीही णिश्वाच्या सिकंष स्िरूपाचा िोध घेण्यात अपूणा राहते, असे रेगे याुंनी माुंडले आह.े या 

सुंिोधनामध्ये प्रा. रेगे याुंच्या णिज्ञान ि अध्यात्म या णिषयािरील णिचाराुंची सखोल चचाा करण्यात येणार आह.े 

Keywords: णिज्ञान, अध्यात्म, सिंकष णिज्ञान, प्रा. मे. प ुं. रेगे, िैज्ञाणनक उपपत्ती, आत्मा, ईश्वर, णिश्व, दिान, सत्य, आध णनक 

समाज 
 

Inroduction: 

मेघश्याम प ुंडणलक रेगे उफा  मे. प ुं. रेगे हे 

महाराष्ट्रातील एक प्रणसि तत्त्िज्ञ, णिचारिुंत आणण मराठी 

णिश्वकोि णनर्ममती मुंडळाचे माजी अध्यक्ष होते. ते ‘मेप ुं’ या 

नािाने पररणचत होते. त्याुंचा तत्त्िज्ञान, तकािास्त्र, 

सौंदयािास्त्र, नीणतिास्त्र, धमा, भाषा ि साणहत्य अिा णिणिध 

णिषयाुंिर गाढा अभ्यास होता. त्याुंच्या णिचाराुंिर प्लेटो, 

रसेल, काुंट, णहहट्गेन्शश्टाइन या पाश्चात्त्य तत्त्िज्ञाुंचा प्रभाि 

होता. रेगे याुंनी तका तीथांच्या नािाने ‘सिाधमा अध्ययन कें द्र’ 

प्रकल्प स रु केला, यामध्य े त्याुंनी महाराष्ट्रभरातील 

णिचारिुंताुंना चचेसाठी आमुंणित केले. त्याुंच्या मत,े समता, 

स्िातुंत्र्य आणण करुणा या मूल्याुंच्या आधारे समाजस धारणा 

िक्य आह.े त्याुंनी णिणिध धार्ममक परुंपराुंचा अभ्यास करत, 

भारतीय सुंस्कृतीिर त्याुंचा प्रभाि िोधला आणण पाश्चात्त्य 

ि भारतीय तत्त्िज्ञानाचे तौलणनक णिशे्लषण केले. 

रेगे ब णिप्रामाण्यिादी, णिज्ञानणनष्ठ आणण 

णििेकिादी णिचाराुंचे प्रिताक होते. त्याुंच्या प्रम ख 

प स्तकाुंमध्ये 'आकाररक तका िास्त्र', 'पाश्चात्त्य नीणतिास्त्राचा 

इणतहास', 'तत्त्िज्ञानातील समस्या', 'हहद ू धार्ममक परुंपरा 

आणण सामाणजक पररितान' याुंचा समािेि आह.े त्याुंच्या 

लेखनात िैज्ञाणनक आणण णििेकिादी दणृष्टकोनातनू श्रिा 

आणण धमााचे णिशे्लषण होते. आय ष्याच्या उत्तराधाात, त्याुंनी 

आध्याणत्मक ि धमास धारणािादी णिचारप्रणालीकड े िळले. 

‘मी आणस्तक आह ेका?’, ‘परुंपरागत श्रिा’, ‘दिेािी भाुंडण’, 

‘णिज्ञानाचे तत्त्िज्ञान’ ह े त्याुंचे लेख चचते आले. रेगे याुंनी 

प्राचीन भारतीय आध्याणत्मक िारसा आणण आध णनक 

पाश्चात्त्य णिचाराुंचा समन्शिय साधून आध णनक भारताच्या 

सुंदभाात णिचार माुंडले. 

प्रस्तािना:  

णिज्ञान आणण अध्यात्म ह े णिषय एकमकेाुंपासनू 

ककतीही िेगळे िाटले तरी त्याुंच्यात एक स सुंिाद आह.े प्रा. 

मे. प ुं. रेगे ह ेणिज्ञान आणण अध्यात्म याुंच्यातील स सुंिादाची 

चचाा करतात. ते णिज्ञानाच्या मयाादा, त्यातील अपूणाता, 

आणण अध्यात्माचे व्यापक स्िरूप यािर भाष्य करतात. प्रा. 

रेगे याुंच्या मत,े णिज्ञान ही एक स व्यिणस्थत ज्ञान प्रणाली 

असली तरी ते सुंपणूा आणण सिकंष ज्ञान दऊे िकत नाही. 

येथे आपण प्रा. रेगे याुंचे णिज्ञान ि अध्यात्म याणिषयीच े

णिचार समजनू घेण्याचा प्रयत्न करू. 

णिज्ञानाची णिभागणी: 

 णिज्ञानाच्या णिचार करताना प्रा. रेगे ह े 'चाल ू

णिज्ञान' आणण 'सिंकष णिज्ञान' अिी णिभागणी करतात. 

चालू णिज्ञान ह ेकेिळ णिणिष्ट स्िरूपाचे सत्य िोधण्यासाठी 

काया करते. ते मानिी जीिनाला उपय क्त असले तरी त े

अपूणा आणण मयााकदत असते. चालू णिज्ञान नेहमी बदलत 

राहत,े त्याम ळे त्यातील िोध ह े तात्प रते आणण णिकणसत 

होणारे असतात. याउलट, सिंकष णिज्ञान म्हणजे एक अिी 

उपपत्ती जी कधीतरी सिा जगाचा, णिश्वाचा आणण मानिी 

स्िरूपाचा सुंपणूा उलगडा करेल, अिी कल्पना आह.े पण ह े

िक्य होईल का, याबद्दल रेगे सािुंक आहते. त्याुंचा असा 

णिश्वास आह े की, िैज्ञाणनक उपपत्ती ककतीही प्रगत झाली 

तरी ती सिकंष होऊ िकत नाही. 
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णिज्ञानाच ेस्िरूप: 

 णिज्ञान ह े सध्याच्या काळातील एक निीन, 

स व्यिणस्थत ज्ञान आह.े िैज्ञाणनक पितीतनू णिचाराुंची 

स्थापना होत,े जेणकेरून तका  आणण त्यािर आधाररत 

णसिाुंताुंची प्रणतष्ठा होते. रेगे याुंच्या मते, िैज्ञाणनक उपपत्ती 

तात्प रत्या स्िरूपाच्या असतात. तात्प रतेपण म्हणजचे सतत 

बदलणारे असणे. एखादा णसिाुंत ककतीही प्रणतणष्ठत असला 

तरी त्यात बदल होण्याची िक्यता असते. िुंकराचायाचंा 

दाखला दते रेगे म्हणतात, "खरे-ख रे िास्ति जे यथाथा ज्ञान 

दते,े ते णस्थर असते. जे ज्ञान अणस्थर आह,े ते यथाथा नाही." 

अिा प्रकारे िैज्ञाणनक ज्ञान ह ेयथाथा असले तरी णस्थर नसते, 

म्हणनूच ते तात्प रते असते. 

सिकंष णिज्ञानाची मयाादा:  

रेगे याुंच्या मत,े णिज्ञानाचा उद्देि सिा जगाचा, 

सिाकष स्िरूपाचा िोध घेणे आह.े पण णिज्ञानाच्या मयाादा 

लक्षात घेता, ह े पूणा होणे िक्य नाही. िैज्ञाणनक उपपत्ती 

जरी अणस्तत्िाच्या अनके अुंगाुंचा उलगडा करीत असली, 

तरीही काही घटक णतच्या कक्षबेाहरे राहतात. उदाहरणाथा, 

आुंबा णपकण्याच्या घटनचेे सिा भौणतक आणण रासायणनक 

ग णधमा उपपत्तीत िणान केले जाऊ िकतात, पण आुंब्याचा 

स्िाद, स गुंध आणण चि याुंचा अन भि उपपत्तीने व्यक्त केला 

जात नाही. याचप्रमाण,े िैज्ञाणनक उपपत्तीतनू जाणीि, 

इच्छा, द :ख, स ख याुंसारख्या मानिी अन भिाुंचे स्पष्टीकरण 

दणेे कठीण आह.े 

अध्यात्म आणण णिज्ञान याुंच्यातील परस्परसुंबुंध:  

णिज्ञानाच्या मयाादा समजनू घेतल्यािर रेग े

अध्यात्माची चचाा करतात. िैज्ञाणनक दणृष्टकोनातनू जर 

णिश्वाचे सुंपूणा ज्ञान णमळिता यते नसेल, तर अध्यात्माकड े

िळािे लागते. अध्यात्म ह ेजीिनाचे अुंणतम सत्य िोधण्याचा 

प्रयत्न करते. णिज्ञानाच्या पलीकड े जाऊन णिश्वाचा, 

आत्म्याचा आणण ईश्वराचा िोध घेण्याचा प्रयत्न करते. 

आत्मा, ईश्वर आणण णिश्वाच्या णनर्ममतीणिषयी णिज्ञान 

काहीही साुंगू िकत नाही. ह े सगळे णिज्ञानाच्या 

आिाक्याबाहरेचे आह.े म्हणनूच, णिज्ञानाची मयाादा लक्षात 

घेतल्यािर अध्यात्माला जीिनात स्थान णमळते. 

िजै्ञाणनक आणण धार्ममक दणृष्टकोन:  

रेगे याुंनी णिज्ञान आणण धमा या दोन दणृष्टकोनाुंचा 

अभ्यास केला आह.े त्याुंच्यान सार, णिस्ती धमााच े

दिानिास्त्र णिज्ञानािी स सुंगत करता यतेे. िैज्ञाणनक पितीन े

णिस्ती धमाातील अनके सुंकल्पना तपासून घेतल्या जाऊ 

िकतात, पण ईश्वराने जग णनमााण केले ही सुंकल्पना 

णिज्ञानाच्या पलीकड े आह.े णिज्ञानाच्या पितीने ती 

तपासता यते नाही, पण णिज्ञानािी णिसुंगतही नाही. 

माक्सािादी दिान, स्पेन्शसरचे उत््ाुंणतिादी दिान ह ेदणृष्टकोन 

िैज्ञाणनक आहते, पण त्याुंची माुंडणी दखेील णिज्ञानाच्या 

पलीकड ेजाते. या प्रकारे, णिज्ञानाचे आणण धार्ममक, ताणत्त्िक 

दणृष्टकोनाचे एक िेगळे पररमाण आह.े 

ऐणहक णनष्ठा आणण आध णनकता:  

प्रा. रेगे ऐणहक णनष्ठा आणण आध णनकतचे्या प्रश्नािर 

सखोल चचाा करतात. त्याुंच्यान सार, ऐणहक णनष्ठा ही 

णिज्ञानािर आधारलेली असते. आध णनकता म्हणजे प्रगतीचा 

निा णिचार आणण जीिनाचा निीन दणृष्टकोन स्िीकारणे. 

अध्याणत्मक मलू्ये आणण ऐणहक मूल्ये याुंच्यात स सुंिाद 

साधण्यासाठी िैज्ञाणनक दणृष्टकोन महत्त्िाचा आह.े प्रगतीच्या 

नािाखाली केिळ िैज्ञाणनक दणृष्टकोन स्िीकारणे योग्य नाही. 

णिज्ञानाची मयाादा लक्षात घऊेन अध्यात्माचा समािेि करण े

आिश्यक आह.े 

जीिनाचा अध्याणत्मक दणृष्टकोन: 

 अध्याणत्मक दणृष्टकोन म्हणजे सत्याचा िोध आणण 

त्या मूल्याच्या अन रोधाने जीिन उभारणे. अध्याणत्मक मूल्य े

फक्त िैयणक्तक स खािर आधाररत नसनू समाज आणण 

णिश्वाच्या व्यापकतेिर आधाररत असतात. असे मलू्य 

जीिनाच्या कोणत्याही क्षेिात महत्त्िाचे आहते. प्रा. रेग े

याुंनी अध्याणत्मक दणृष्टकोनाची स स्पष्ट व्याख्या करून कदली 

आह.े जीिनाच्या णिणिध अुंगाुंचा णिचार करून त्याचा 

जीिनात कसा िापर करािा ह े ते साुंगतात. िैज्ञाणनक 

ज्ञानाम ळे मानिी जीिन समिृ होते, पण अध्यात्माम ळे 

त्याला कदिा णमळते. 

साराुंि:  

प्रा. मे. प ुं. रेगे याुंनी णिज्ञान आणण अध्यात्म या 

णिषयािर केलेली माुंडणी णिचारिील आह.े त्याुंनी 

णिज्ञानाच्या मयाादा आणण अध्यात्माच्या व्यापकतेिर जोर 

कदला आह.े णिज्ञानाम ळे मानिी जीिनाला ज्ञानाची निीन 

दषृ्टी णमळत,े पण त्याला मयाादा आहते. अध्यात्म या मयाादा 

ओलाुंडून जीिनाचे अुंणतम सत्य िोधते. णिज्ञान आणण 

अध्यात्म या दोन्शहींचे महत्त्ि मानिजातीसाठी अपररहाया 

आह.े त्याम ळे, णिज्ञान आणण अध्यात्म या दोन्शहींचा समन्शिय 

साधण,े ही आजच्या काळाची गरज आह.े अिा प्रकारे, 

अध्यात्म आणण णिज्ञान याुंचा समन्शिय साधल्याने मानिी 

जीिन अणधक स सुंिादी आणण अथापूणा होईल. 
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प्रस्तावना:  

रवींद्रनाथ टागोर ह े19 व्या शतकाच्या ईत्तराधाात अणण णवसाव्या शतकाच्या पूवााधाात होउन गेलले ेएक बंगाली लेखक 

व कवी होत.े तयांच ेवडील दवेेंद्रनाथ टागोर ह ेराजा राम मोहन रॉय यांच्या ब्राह्मो समाजाच ेरॉयच्या नतंर प्रमुख झाल.े तयामुळे 

ऄथाातच रवींद्रनाथ टागोर लहानपणापासनू ब्राह्मो समाजाच्या संस्कारात वाढल.े तयांच्या णवचारसरणीवर तयामुळे ऄथाातच ब्राह्मो  

समाजाचा धार्ममक व सामाणजक प्रभाव ददसनू येतो. अपल ेतत्त्वज्ञान मांडणारा कोणताही ताणतवक ग्रंथ जरी तयानंी णलणहललेा 

नसला तरी तयांच े ‘गीताजंली’ सारखे काव्य, तयांनी णलणहललेी णवणवध नाटके, कथा, वेगवेगळ्या प्रसंगातनू ददलेली भाषण े व 

लेखसंग्रह या सवाांमधून तयांच्या ताणतवक णवचारसरणीच ेस्वरूप ढोबळ मानान ेसमजनू यते.े इश्वर अणण मानव या दोघांच ेस्वरूप 

व तयांच्यातील संबंध, भारतीय तत्त्वज्ञानात ऄसलेला मायावाद यासारख्या ताणतवक प्रश्ांवर तयानंी णवचार व्यक्त केलेल ेअहतेच, 

परंत ु तयाचबरोबर कला अणण मानवी जीवन यांच्यातील परस्पर संबंध, साणहतय कला अणण तत्त्वज्ञान या तीन्हींशी संबंणधत 

ऄसणाऱ्या मुद्द्ांपकैी तयांनी अपल े णवचार व्यक्त केललेी अहते. तया णवचाराचंी थोडक्यात रूपरेषा समजनू घेतल्यास तयाचंा 

ताणतवक दणृिकोन सवासामान्यपणे कसा होता, याची अपल्याला कल्पना येइल.  
 

इश्वर अणण मानव याचं े स्वरूप व तयाचं्यातील परस्पर 

सबंधं यासबंधंीच ेटागोराचं ेणवचार: 

टागोराचं े तत्त्वज्ञान बंगालमध्य े प्रचणलत ऄसललेा 

वैष्णव संप्रदाय यावर अधारलले ेहोत.े टागोरांच ेतत्त्वज्ञान 

चतैन्यवादी  होत,े ऄसे ढोबळमानान ेम्हणता येइल. तयांचा 

हा चतैन्यवाद ईपणनषदावर अधारलेला होता. 

ईपणनषदापासनू प्रेरणा घेउन टागोर म्हणतात की, या सवा 

सृिीच्या बुडाशी एक जाणीवस्वरूप ककवा ज्ञानस्वरूप तत्त्व 

अह,े त ेसत,् णचत्  व अनदं स्वरूप अह.े ब्रह्म, परमातमा, 

इश्वर ही तयाच तत्त्वाची नाव े अहते. थोडक्यात टागोर 

ब्रह्मवादी ककवा चतैन्यवादी णवचारवंत अहते ऄस े म्हणता 

येइल. परंत ु टागोरांच्या तत्त्वज्ञानाला अपण वर 

म्हटल्याप्रमाण े ईपणनषदांबरोबरच वैष्णव संप्रदाय अणण 

मध्ययुगात णवकणसत झालले े सतं साणहतय याचंाही अधार 

होता. वैष्णव संप्रदाय अणण संत साणहतय यांच ेवैणशष्य ऄसे 

की तयांनी परब्रह्म ककवा परमेश्वर हा सगुण, साकार 

मानलेला होता. या परंपरेला ऄनसुरून टागोर सुद्धा 

परमेश्वराचा सगुण साकार स्वरूपात स्वीकार करतात. 

याबाबतीत तयानंा शंकराचायाांची ऄद्वतै परंपरा मान्य नाही. 

शंकराचाया अपल े ऄद्वतैाच े तत्त्वज्ञान ईपणनषदाचं्या 

पायावरच ईभ े करतात, तेही चतैन्यवादी ककवा ब्रह्मवादी 

अहते. परंत ुतयांच्या मत ेचतैन्य ककवा ब्रह्म ह ेमुळात णनगुाण 

व णनराकार अह,े तयाच्या ठिकाणी ऐश्वया सुचक ऄस े

सवाज्ञता, सवाशणक्तमानता यासारख ेगुण व मानवाशी संबंध 

ऄसल्याच े सूचक ऄस े प्रमेमयता, भक्तानुग्रहता यासारख े

कोणतचे गुण नसतात. 

 ब्रह्माचा जग अणण जगातील जीव यांच्याशी 

कोणतयाही प्रकारचा संबंध नसतो. जगात ऄवतीणा होणे, 

भक्तानंा दशान दणे,े भक्ताचं े काया करण े ऄशा कोणतयाच 

प्रकारच्या दिया ब्रह्म करीत नसत.े थोडक्यात शंकराचायाांना 

ऄणभप्रेत ऄसलेल े ब्रह्म म्हणज े इश्वर नव्ह.े ऄस े गुण रणहत, 

संबंधरणहत,  दियारणहत, अकार रणहत ब्रम्ह ह े ऄथाातच 

भक्तीचा णवषय होत नाही. म्हणजचे ऄशा ब्रह्माची भक्ती 

करता येत नाही. कारण भक्ती करू शकणाऱ्या मानवाशी, 
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तयाच्या जीवनाशी, तयाच्या संसाराशी ह े ब्रह्म कोणतयाही 

प्रकारे संबंणधत नसत.े ज्याप्रमाणे सूयााच्या प्रकाशामध्यचे 

सवा जगाच े व्यवहार होत ऄसतात, परंत ु सूयााला मात्र 

तयाची काहीच जाणीव नसत,े तयाप्रमाणचे ब्रह्माच्या ज्ञान 

प्रकाशामध्येच सवा जगाच े व्यवहार होत ऄसतात, परंत ु

ब्रम्हाला मात्र तयाची जाणीव नसत.े ऄस ेब्रह्म सवा णवश्वाचा 

अधार अह,े ऄसे शंकराचाया अणण तयाचं े ऄनुयायी 

समजतात. परंत ुटागोरांना मात्र परमतत्त्वाच्या  संबंधातील 

ककवा इश्वराच्या संबंधातील ही णवचारसरणी मान्य नाही. 

शंकराचायााची वरील णनगुाण ब्रह्माची कल्पना त े खोटीअह े

ऄसे म्हणत नाहीत. परंत ु ऄसा णनगुाण णनराकार परमातमा 

अपल्याला रुचत नाही ऄस े त े म्हणतात. शंकराचायाांच े

णनगुाण णनराकार ब्रह्म कोरड े ककवा शुष्क अह.े त े स्वतः 

भक्तांवर प्रेम करू शकत नाही अणण भक्ताचं े प्रेम ऄनभुव ू

शकतही नाही. प्रेम करण ेअणण करून घेण ेह ेदोन्ही व्यवहार 

णनगुाण णनराकार ब्रह्माच्या संदभाात संभवत नाही, ऄस े

टागोर म्हणतात. परंत ु खरे धार्ममक ककवा अध्याणतमक 

जीवन जगण ेयाचा ऄथाच मुळी सवोच्च ऄशा इश्वरी तत्त्वावर 

प्रेम करण ेअणण तयाचा प्रणतसाद ऄनभुवण ेहाच ऄसल्यान े

णनगुाण णनराकार ब्रह्माची कल्पना ऄध्याणतमक जीवन 

जगण्याच्या दिृीन े ईपयोगी नाही, ऄस े टागोरांना वाटत.े 

म्हणनूच शंकराचायाांच्या णनगुाण ब्रह्मवादाचा अदर करूनही 

टागोर स्वतः णनगुाणवादी झाल ेनाहीत. या संबंधात तयांनी 

अपल े वैचाठरक नात े वैष्णव परंपरेशी ऄसल्याच े म्हटलले े

अह.े फार प्राचीन काळापासून भारतामध्य े प्रचणलत 

ऄसललेी वैष्णव परंपरा ऄस ेसांगत ेकी, ब्रह्म ककवा परमेश्वर 

हा नुसता णनगुाण नसनू तो सगुणही अह े अणण साकारही 

अह.े परमशे्वर सवाज्ञ, सवाशक्तीमान, सवाव्यापी, 

सवासुखस्वरूप, परमस्वतंत्र ऄसा तर अहचे, परंत ु

तयाचबरोबर तो भक्तांवर प्रेम करणारा अह ेअणण भक्तांच्या 

प्रेमाला प्रणतसाद दणेार अह.े म्हणनूच तो भक्ताचंाही 

ऄवतार घेतो म्हणजचे दहे धारण करतो, ही तयाची िीडा 

ककवा णलला ऄसत,े ऄस े वैष्णव परंपरेमध्य े समजण्यात 

अलेल े अह.े यालाच सगुण साकार इश्वराची कल्पना ऄस े

म्हणतात. टागोरानंा इश्वराची ही कल्पना ककवा ह े स्वरूप 

ऄणधक णप्रय होत.े  

टागोर म्हणतात की, जो इश्वर मानवाशी संबंणधत 

अह े तोच मला णप्रय अह.े मानवातील ईदात्त भावनांना 

प्रणतसाद दणेारा इश्वरच अपल्याला पठरपूणा अध्याणतमक 

समाधान दतेो ऄस े त े म्हणतात. णवश्व प्रदियेच्या पलीकड े

ऄसणारा अणण मानवी ऄणस्ततवाची जाणीवही नसणारा 

ऄसाही इश्वर ककवा ब्रह्म ऄस ू शकेल, परंत ु ऄशा इश्वराच े

टागोरानंा अकषाण वाटत नाही. नुसतयाच कापडाला पाहत 

बसण्यापेक्षा तया कापडावर जस ेअपल्याला रंगवलले े णचत्र 

अवडत,े ही गोि खरी की णचत्राला कापडाचाच अधार 

ऄसतो, कापडा खेरीज णचत्र ईभ ेराहून शकणारच नाही, ह े

जरी खरे ऄसल े तरी कलचेी जाण अणण अवड ऄसणाऱ्या 

माणसाला ज्याप्रमाण े तया कापडापेक्षाही तया कापडावर 

णचत्र ईमटवणाऱ्या कलाकाराचचे महत्त्व ऄणधक वाटत,े 

तयाप्रमाणचे ह ेसवा णवश्व म्हणज ेएक कलातमक कृती अह,े 

ऄस ेसमजणाऱ्या टागोरासारख्या कलावंताला ही णवश्वरूपी 

कलाकृती प्रगट करणाऱ्या कलावतं इश्वरामध्यचे णवशेष रस 

वाटतो. वेदांती लोकाचं े ब्रह्म ह े णचत्राला अधारभतू 

होणाऱ्या कापडासारख े अह े व म्हणनूच अपल्याला तया 

ब्रह्मापेक्षाही तया ब्रह्माचचे णवश्वाला णनमााण करणारी सगुण  

साकार कलावतं रूप ऄणधक अवडत ेऄस ेटागोर म्हणतात. 

 टागोरांना परमतत्त्वाच े ककवा इश्वराच े सगुणरूप 

अवडत ेयाच ेदसुरेही एक कारण संभवत,े ते ऄसे की सगुण 

इश्वर अपल्या भक्तांना अपल्यासारखेच ददव्य बनवतो. 

ऄज्ञान, वासना अणण तयान े णनर्ममललेा दःुखमय संसार 

यापासून तो अपल्या भक्तांची सुटका करतो. परंत ु तो 

अपल्या भक्तांच े ऄणस्ततव स्वतःच्या ऄणस्ततवामध्य े संपवनू 

टाकत नाही. याईलट ऄद्वतै वदेांतातील णनगुाण णनराकार 

ब्रम्ह ह े जीवाच्या ऄणस्ततवाला अपल्यामध्य े समाप्त करून 

टाकत.े णमिाची बाहुली समुद्रामध्य े बुडाली ऄसता जशी 

समाप्त होत,े तसाच णनगुाण  ब्रह्मामध्य े जीवाच े मयााददत 

ऄणस्ततव णवलीन होत.े टागोरानंा ही णस्थती अवडत नाही. 

त े म्हणतात की, ज्या ऄवस्थेमध्य े इश्वराच े महत्त्व, तयाच े

ऐश्वया, तयाच े माधुया अणण णवश्वाच्या पातळीवर तयाची 

चाललेली िीडा अपण ऄनुभव ू शकत नाही, ती णस्थती 

अपल्याला नको, म्हणनूच ते वैष्णव पंथातील सगुण 

इश्वराच्या कल्पनलेा ऄणधक पसतं करतात. सगुण इश्वराशी 

जवळीक साधून भक्त ददव्य होतो, परंत ु अपल े व्यणक्ततव 

गमावनू बसत नाही, तर परमशे्वराप्रमाणचे तो ददव्य 

व्यणक्तमत्त्वाचा होउन णवश्वामध्य ेचाललले ेपरमशे्वरी णलला 

तो ऄनभुव ूलागतो. ‘गीताजंली’ या तयांच्या प्रणसद्ध काव्यात 

टागोर म्हणतात की, इश्वर हा संगीतकार अह,े तर णवश्व 

तयाच े संगीत अह,े तर भक्त हा रणसक अह.े या रणसक 

भक्तान े इश्वररुपी संगीतकाराशी जवळीक साधून तयान े

गायलले्या णवश्व संगीतातील अनंद लुटावा, यातच 

जीवनाची सफलता अह ेऄस ेटागोर म्हणतात.  
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वरील णववेचनावरून टागोराचंा दणृिकोन स्पि होइल.  

ऄ)टागोर वेदांतातील णनगुाण ब्रह्माची कल्पना ऄमान्य करत 

नाहीत, तसचे अपल े व्यणक्ततव गमावनू बसनु तया णनगुाण 

ब्रह्माशी एकरूप होण्याचा अदशाही त ेऄमान्य करत नाहीत. 

फक्त आतकेच सुचवतात की, व्यक्तीशः एक कलावतं म्हणनू 

ककवा कवी म्हणनू तयांना तो अदशा रुचत नाही.  

ब)णवश्वातीत ब्रह्मापेक्षा णवश्वाला णनमााण करणारा परमातमा 

अणण मानवी भक्तांचा भगवान ह े परमशे्वराच े रूप तयानंा 

ऄणधक अवडत.े मानवान े सुद्धा परमशे्वरी साक्षातकारात 

अपल े व्यणक्तमतव गमावून बसू नय े ऄसे तयानंा वाटत.े 

तयांच्या दिृीन े अदशा मानव म्हणज े परमेश्वरात हरपलेला 

जीव नव्ह,े तर परमेश्वराशी जवळीक साधलले े ददव्य 

व्यणक्तमतव म्हणजचे अदशा मानव होय. या णववेचनावरून 

इश्वर, मानव अणण तयांच्यातील परस्पर संबंध 

याबाबतीतल्या टागोराचं्या कल्पना स्पि होता. 
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                                              . 

                         विवि                

                                                    

                     .                  फ       

f               f       

                 .                             

                   f        .                      

                                                     

                              f                     . 

                                   ,       

                                             

     f   .                                     , 

 f                                        

     f   ,  f                             

f            ,                     f   .        

         वमि                        वि    

        वि                          फ             

   . 

      वि    :  

            f             f           ,     

   -                                              

             ,                   f f          

        .                                       

                                               

                  .                          

            f                                   

                             .                   

                        ,                    ; 

                f                     , 

        ,                      .      

                          .         ,     ,      

f f                                       

f                                    . 

     ,                           .         

Mystics                                       . 

"Mysticism in India, Mysticism in Maharashtra    

         f           .   .  .                         

                     f                f       

    .        f         f                          

    .                                          f    

f             .                         f f  , 

f          .          ,   ,     ,     ,    ,    ,    , 

       ,    ,     ,     ,    ,         f            

f                ऐ        .                     

                        f        ,        

                       ,      ,      ,              

                                               , 

       ,    ,                   ,  f f  , 

f                                          

        ,                          f   .         

               f          f                  ,    

                        f                 

                             . 

                                 . 

          f      वि            ,     -     

                                 f           

                   ,                    . 

         f       ११                       

                  f              .            , 

    ,    ,     ,            f f                  

 f   ,      f                        .           

                                                

             f                      . 

   f      ,                                        

                      f             .                 

       ,            ,              (God-intoxicated) 

                .                               

                 ,       f             , 

f          .                       f    

                                           . 

                                   

                                 .         f           

                   f                         . 

                                 f                 

                               .           
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f    ,                                            

                                                 

               ,                          

     ,          f               f               

f                                               . 

                                            

                                                 , 

                                ,     -    ,      

             f        ,                     f       

    .                            .         f      

                     f                 ,      

                  ,                                

   f                                     , 

 f                                            

   फ                            .               , 

                    f        ,  f                

                    .                     f    , 

         ,     f   f                      .     

                                        .      

              ,     ,                      

          .                                

     ,       ,     , f                    

          .                ,                        

                   ,        ,                    

                 ,                   फ                

            .                              f   

         .        :                             

              ऐ                              

                             ,                

                                                   

           . 

                                    

f            ,       f                         

                         ,            f            

                        (Intuition)     .          

                      f                        

          .                                 f  , 

     ,   f            .                          

                    ,        ,   f            

      f                                   

          , 

                               ,    f       

                                     f     

                     f         .          

                    -     f                     

   .                     ,          f          , 

                                             

                                  .               

       f                       f            

                            .               

           f                       ,    

                                                

                    .                 

               '            '              , 

 f                         f  ˇ          f          

                                  ,            

      f                                   

         .                                 

                       f                         

                                           

    .                                    

(Mysticism)       .                             

          f                                  

                .                       f   

(Universal)      .                              
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   f       f     

          -                             
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f                              ,              
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      ,         ,        ,            

          ,                              . 

                                                  

                                                 

            f  '                 ।'    

    f                                     . '   

                  '                               

'   ' f     '      '                        , 

                       .                      

           f                                 . 

                  , f      .                  ; 

                                .                  

                         .                       

       f            ,                         

                                   . 

f                                             

        ,                     f        ;        

                           f                  

                      .                    

                                ,          

                                                 

         .                                         

फ             .                 , "Mysticism is 

self-emptying for the divine content to fill in." 

                                              

             (   f    )         .               -

                                                  

    ,                                    , 

f          f         ,                     

               ,  f                          

                            . 

        :- 

1.    f               -                

2.            -   .   .  .         (    6) 

3.                  

4.                           -  .   .     f    

5. Link - https://en.m.wikipedia.org 



 

International Journal of Advance and Applied Research 
www.ijaar.co.in 

 

ISSN – 2347-7075         Impact Factor – 8.141 
Peer Reviewed          Bi-Monthly   

 Vol.5 No.43          Nov-Dec 2024  
 

124 

 

Js"B dof;=h & lar tukckbZ 
 

lksukyh lqjs'k isde 

                             , 

                                   ,        

Corresponding Author: lksukyh lqjs'k isde 

DOI- 10.5281/zenodo.14546701 
 

 

      : 

lar dof;=haP;k oSHko'kkyh ijaijsr ftyk ekukps LFkku vkgs rh lar dof;=h Eg.kts ^lar tukckbZ* gks; lar tukckbZ 

Lod"Vkus lar inohyk ikspyh- txn~xq: lar rqdkjke egkjktkauk okjdjh laçnk;kps dGl gks.;kpk eku feGkyk] R;kp çek.ks 

yksdfç;rsP;k ckcrhr lar dof;=hP;k ukekoyhr dGlkpk eku lar tukckbZ ;kauk |kok ykxsy- lar Kkus'oj egkjktkaP;k 

ekafn;kGhr lar tukckbZyk ekukps LFkku fnys tkrs- yko.;kpk iqrGk vlysY;k foB~BykP;k njckjkr tuhyk eku vkgs- Hkäjkt 

ukensokaP;k HkähP;k çoklkr tuhph lk{khnkjkph Hkwfedk vkgs- okjdj~;kaP;k eukr tuhyk ekukps LFkku vkgs- 

^uke;kfp nklh tuh* gh tukckbZph J/nsus ?ksrysyh ukeeqæk gh ukeeqæk frus eksBîk vkuankus] vfHkekukus vk;q";Hkj 

fejfoyh- frP;k HkfäekxkZr ukenso frps vkn'kZ vkgsr- uke;kP;k nklhi.kkr frP;k thoukpa jgL; vkgs- uke;kph nklh gh fryk 

vkoM.kkjh] fç; vlysyh Lor%ph [kjh[kqjh vksG[k vkgs- 
 

lar tukckbZpk tUe & 

ejkBokMîkrhy ijHk.kh ftYg;krhy xksnkojh 

unhdkBh olysys ^xaxk[ksM* gs lar tukckbZps tUexko vkgs- 

lar tukckbZP;k ofMykaps uko ^nek* vkf.k vkbZps uko 

^dq:aMckbZ^ vls gksrs- lar ukensokps ofMy nkek'ksVh vkf.k 

tukckbZps ofMy nek gs nks?ksgh ia<jhps fu"Bkoku okjdjh 

gksrs- R;k nks?kkae/;s dkSVqafcd ftOgkG;kpk laca/k gksrk- 

tukckbZ ikp o"kkZph vlrkuk frP;k vkbZps fu/ku 

gksrs vkbZP;k fu/kukuarj frps ofMy nek gs tukckbZ ;kauk 

nkek”ksVhdMs lkaHkkG.;kl nsrkr o R;kuarj o"kZHkjkr 

tukckbZP;k ofMykaps fu/ku gksrs- tukckbZuk ukensokps ifjokj 

gsp vkJ;LFkku vlrs-  

ukenso ;kaP;k ifjokjkrhy vkiys lnL;Ro O;ä 

dj.kkjk tukckbZpk ,d vHkax çfl) vkgs- 

ukensokps ?kjh A pkSnkt.k Lejrh gjh AA pkS?ks iq= 

pkS?kh lquk A fuR; Lejrh ukjk;.kk AA vkf.kd ek;cki ikgh 

A ukenso jktkckbZ AA vkÅckbZ ysdh fuackckbZ cfg.kh A 

ia/kjkoh rh nklh tuh AA 

lar ukensokaP;k dqVqackrhy ƒ† t.kkapk ukefunsZ'k 

d:u tukckbZ Lor%l ^ia/kjkoh^ Eg.kwu ?ksrs- ,dk eksBîk 

Hkä Hkkfod ifjokjkph eh ?kVd vkgs- ;kpk tukckbZyk 

vfHkeku vkgs- fo'ks"kr% foB~Bykpk ijeHkä lar ukensokapk 

ykHk gs rh vkiys ijeHkkX; letrs- ia<jh lkj[;k HkwoSdqaB 

{ks=h jkg.;kpk ;ksx] Hkxoku foB~Bykph çkIrh vkf.k lar 

ukenso&Kkunsoknh larkapk lax ;k xks"Vh fryk vkiyk tUe] 

oa'k /kU; >kY;kpk vkuan lek/kku nsrkr- 

tukckbZ vHkaxl̀"Vhph oSf'k’V;s & 

lar tukckbZaph vHkaxl̀"Vh Eg.kts frP;k ykSfdd 

vykSfdd thoukuqHkokpk laxe vkgs- lar tukckbZP;k 

vHkaxkoj xq# lar ukenso vkf.k larlaxkrh lar Kkunso ;k 

nks?kkaps laLdkj fnlwu ;srkr tukckbZuh vkiY;k nSuafnu 

d"Vkrp nso vuqHkoyk vkgs- R;k osxGh nso iqtk] /kkfeZd 

vk/kkj] ozroSdY;s R;kauh dsysyh ukghr- gkrkus dke vkf.k 

rksaMkus gfjuke] gk R;kapk lgtlksik ijekFkZ vkgs- lar 

tukckbZP;k vHkaxkps oSf'k"Vî lkaxrkuk M‚- lqgkfluh bysZdj 

Eg.krkr & ^^tukckbZ vkiY;k eu% ç—rh'kh ,dfu"B vkgs 

vkf.k vkiY;k vk/kkRe KkukeqGs R;k eukP;k LokHkkfod 

vuqHko fo'okdMs rh ikB fQjohr ukgh- fo'ks"kr% 

eqäkckbZP;k vHkaxkP;k ik'oZHkwehoj tukckbZP;k vHkaxkrwu 

çdV.kkjs frps gs L=h eu foyksHkuh; okVw ykxrs** FkksMD;kr 

tukckbZph vHkaxl̀"Vh gs frP;k L=heukps o Kkfri.kkps 

lerksy n'kZu vkgs- 

Kkunso Hkfxuh] lk{kkRdkjh lar eqäkbZ vkf.k 

ukenso f'k";k tukckbZ ;k ledkyhu vkgsr- ,o<sp uOgs rj 

R;k lar lkaxkrh vkgsr- R;keqGs R;k nks?khaP;k vHkaxkph rqyuk 

LokHkkfodi.ks dsyh tkrs- eqäkbZps lkjs thoup vykSfdd 

vkgs- R;kaP;k vHkaxkps ewyHkwr Lo:i vk/;kfRed vkgs- R;keqGs 

eqäkbZps L=heu 'kks/kwugh lkiMr ukgh- ;k ;kmyV tukckbZuk 

Lor%p O;ähxr lalkj & çiap ulyk rjh R;k lar 

ukensokaP;k HkY;keksBîk dqVqackpk Hkkx gksR;k] ukensokpk 

ifjokj] R;k ifjokjkph lq[knq%[ks R;k vkiysp ekur gksR;k- 

R;keqGs ykSfdd–"Vîk tukckbZps thou eqäkbZis{kk vf/kd 

vuqHkolaiUu gksrs- ;k vuqHko laiUurseqGs ewGP;k Kkus'oj 

çf.kr vk/;kfRed Kkukyk tukckbZP;k L=heukph tksM 

feGkY;kus R;k viwoZ laxekrwu ,d osxGkp lgtlqanj 

L=heukpk vfo"dkj tukckbZP;k vHkaxl̀"Vhr fnlrks- 

lar tukckbZP;k vaHkxkrhy Hkähij dkO;kr] 

fo'ks"kr% ^foB~By ekgkRE;* ^uke ekgkRE;] lar Lrqrh* ;k 

vHkaxkoj lar ukensokaP;k vHkaxkph nkV Nk;k fnlrs- rlsp 

ukensokaP;k çHkkokpk Blk vki.kkl tukckbZP;k ^—".ktUe*] 

^ckyfØMk*] ^dkyk*] ^Fkkyhikd*] rhFkkZoGh* ;k fo"k;kojhy 

vusd vHkaxkoj fnlrs- gs lkjs vHkax tukckbZuh /kkj.k dsysyh 

^uke;kph nklh* gh ukeeqæk lkFkZ Bjrkr- 

^tuhps cksy Lokuankps Mksy^ vlk frP;k vHkaxkpk 

xkSjo lareaMGkps eqdqVe.kh lar Kkunsokauh dsysyk vkgs- 

tukckbZph 'kCndGk gs frP;k vHkaxlainsps ,d çeq[k 

cyLFkku vkgs- 

tukckbZP;k dforsrhy lkekftdrk & 

tukckbZ ukensokaP;k ?kjh nklh Eg.kwu dke djhr 

gksrh- ek=] frus Lor%ps Lora= O;äheÙo tksiklys gksrs- 
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ukensokaP;k ?kjh lrr lar eaMGhph onZG lq: vlk;ph- 

R;kaP;k'kh tukckbZpk laokn gk lrr gksr gksrk- ukenso] 

Kkunso ;kapk çHkko frP;k O;äheRokoj tlk gksrk] rlkp 

brj larkapkgh gksrk- tukckbZ T;k lkekftd okrkoj.kkr jkgr 

gksR;k rs lkekftd okrkoj.k R;kauh vkiY;k dfoosr ekaMys 

vkgs- lektkps lq{e fufj{k.k frP;k dforsr O;ä gksrs- 

tukckbZ lkekftd tkf.kok vkiY;k dfoosr ekaMrs- rRdkyhu 

lektkr L=hyk e;kZfnr Lokra= dls gksrs- L=hyk nq¸;e 

çdkjph okx.kwd fnyh tkr gksrh- lektkr L=hyk LFkku 

uOgrs- tukckbZ ;k e;kZnkauk f>Mdk:u caM djrs% L=h 

Lokra¥;kpk mn~?kks"k djrs-- 

 tukckbZ rRdkyhu O;oLFksfo#) vkokt mBfors- 

gk vkokt R;k vkiY;k dforsrwu mBors- L=h Eg.kwu fryk 

detksj letrk dkek u;s- fryk Lor%ps Lora= vfLrRo 

vkgs- Lor%P;k vfLrÙoklkBh rh d.k[kji.ks mHkh jkgq 'kdrs- 

gk vkRefo'okl tukckbZ dforsrwu ekaMrs- 

 

 

 

L=he/;s d.k[kji.kk gk vlrks- R;kçek.ksp frP;k 

fBdk.kh _tw Hkkokps xq.k vlkrkr- çlaxh rh dBksjgh gksÅ 

'kdrs- tukckbZ L=hP;k fBdk.kh vlysY;k caM[kksji.kkph Hkk"kk 

djrs- MksbZojpk inj [kkan;koj ?ksÅu rh okoj.;kph Hkk"kk 

djrs- ia<jhP;k isBse/;s oh.kk] VkG ?ksÅu lgHkkxh gksrs- gh 

frus O;oLFksfo#) dsysyh caM[kksjh gksrh- 

tukckbZ L=hus Lor%yk deh ys[kw u;s vls Eg.krs 

L=hpk tUe feGkyk Eg.kwu mnkl gks.;kps dkj.k ukgh vls 

tukckbZ R;k dkGkr Bkei.ks Eg.krs- vki.k vkiyk L=h tUe 

lkFkZdh ykoyk ikfgts- vls lar tukckbZ vkRefo'okliwoZd 

Eg.krkr- 

lanHkZ xzaFk & 

1. larokfVdsrhy tkbZphosy % lar tukckbZ & M‚-  nÙk=s; 

Qyds ;Fkksnhi] ifCyds'ku] iq.ks  

2. ejkBh lar dok;s=h % çk- ek- ds- ;kno-Lusgo/kZu 

çdk'ku] iq.ks 

3. Jh ukenso tuh vkf.k ukxjh % jk- fpa- <sjs- 

 



 

International Journal of Advance and Applied Research 
www.ijaar.co.in 

 

ISSN – 2347-7075         Impact Factor – 8.141 
Peer Reviewed          Bi-Monthly   

 Vol.5 No.43          Nov-Dec 2024  
 

126 

 

                          . ज.   .                        
 

  .   .                 

   .                          ,        ,  ज   -          

Corresponding Author:   .   .                 

Email- bhisesunil68@gmail.com 

DOI- 10.5281/zenodo.14546741 
 

 

      : 

 स्वातंत्र्योत्तर कालखंडात शिक्षणाचा प्रचार आशण प्रसार करण ेह ेतत्कालीन समाजसुधारक यांनी आंशगकारलले ेएक व्रत 

होते. कममवीर भाऊराव पाटील ह ेएक थोर समाजसुधारक, शिक्षणमहर्षि म्हणनू उदय पावले. त्यांनी बहुजनाचं्या उद्धारासाठी 

आशण उन्नतीसाठी शिक्षणाची गंगा घरोघरी पोहचवली. बहुजन समाजीतील शवद्यार्थयामन ेशिकाव ेसुज्ञ व्हाव,े आपल ेआशण आपल्या 

समाजाच े भल े कराव,े कल्याण कराव े हा त्यांचा हते ू होता. म. गांधी, डॉ. बाबासाहबे आंबेडकर यांच्या शवचारान े बहुजन 

समाजातील तरूणांनी राजकारण करून राजकीय प्रशतष्ठा वाढवावी. समाजकारण करून समाजातील सवमहारा वगामच्या तरूणानंा 

शिक्षण दयावे. त्यांच ेराजकारणात नोकरीत उच्च दजामच ेस्थान असावे. त्यांना सवाांगीण प्रगती साधता यावी यासाठी आहरेात्र कष्ट 

घेणारे या दिेातील शवद्वान धुरीण, राजकारणी यांच्या मधून तयार झालेल ेडॉ. ज. रा. दाभोळे ह ेएक तत्त्वज्ञानाच ेगाढे अभ्यासक, 

मुक्त तत्त्वचचतक म्हणनू ओळखल े जातात. ह े आपल्या शवद्यार्थयाममध्य े रमणारे शिक्षक, तत्त्वज्ञ होते. त े रयत शिक्षण संस्थमेध्य े

लेक्चरर म्हणनू काम करीत होते. डॉ. ज. रा. दाभोळे यांचा जन्म 1 मे 1940 रोजी शजल्हा सातारा, पाटण तालुक्यातील तारळे या 

गावी झाला. 

 सुरवातीच ेशिक्षण आशण बालपण सवमसामान्य माणसापं्रमाणचे त ेजगले. खेडगेावात फारस ेराशहल ेनसल ेतरी, पुणे आशण 

कराड या सारख्या िहारामंधून त्यानंी खेडगेावातील जीवन अगदी जवळून पाशहल े आह.े सवमसामान्य माणूस काराशगरी करून 

आपल ेपोट भरत असतो. ह े त्यांनी अनुभवल ेआह.े काराशगरीला समाजामध्य ेमहत्वाच ेस्थान होते. लोक एकमकेांमध्य ेआपल्या 

गरजा सांगून त्या काराशगरीतनूच गरजा पूणम करीत होते. काराशगरालाच काराशगराची गरज कळत होती. काराशगरामध्य े

शजव्हाळा होता. त्यामुळे एकमकेांच्या गरजा भागत होत्या. सवमसामान्य माणसालंा काराशगरीच्या जोरावर जगता यते होते. डॉ. 

ज. रा. दाभोळे यांच्या बंधुच ेटेलररगच ेदकुान होते. त ेस्वत: पट्टीच ेटेलर होते. तथाशप, गररबी मात्र हाटत नव्हती. याचा मुलगामी 

पररणाम डॉ. ज. रा. दाभोळे यांच्या मनावर झाला होता. त्यानंा गररबी का वाढत?े ती अशस्तत्वात का आह?े या शवियी अतोनात 

कुतहुल होते. गररबी नष्ट करण्यासाठी उपाय योजना करण,े गररबीची शचककत्सा करण े हा त्यांच्या मनन, चचतन आशण 

तत्त्वज्ञानाचा शविय राशहला आह.े त ेकमालीच ेशचककत्सक तत्त्वचचतक होते.  
 

प्रस्तावना:-  

 दिेामध्य ेसरकारे स्थापन होऊ लागली. राजकीय 

पुढारी आपआपल्या पक्षाला शनवडून आणण्यात दगं होऊ 

लागले. डॉ. ज. रा. दाभोळे मात्र कोणता पक्ष गररबी शवियी 

शवचार मंथन करतो आह,े त ेअगदी जवळून शनरीक्षण करीत 

होते. त्याचा अभ्यास करीत होते. त्यांना अनुभशवत होते. 

त्या काळात प्रजा समाजवादी, िेतकरी कामगार पक्ष, 

भारतीय कम्युशनष्ट यांचा प्रभाव वाढत होता. गांधी-

आंबेडकर नंतर समाजसुधारणचे े वारे वाहू लागल े होते. 

समाजान ेकात टाकली होती. लोक शिक्षणाकड ेवळू लागल े

होते. शिक्षणाचा प्रचार प्रसार होत होता. त्यामध्य ेशिक्षण ह े

वाशघणीच ेदधू आह ेआशण जो त ेघेईल तो गुरगुरल्याशिवाय 

राहणार नाही या आंबेडकरांच्या शवधानान े अख्खा समाज 

जागतृ झाला होता. त्याला शिक्षणाची आस लागली होती. 

कोणत्याही मागामन े समाज शिक्षण घेण्यासाठी अतूर झाला 

होता. ज. रा. दाभोळे ह ेबहुजन समाजातीलच होते. त ेउच्च 

शवद्याशवभूशित झाल े होते. त्यानंी ज्ञानाशधशष्ठत अभ्यासक्रम 

शनवडला होता. ज्ञानाआधररत शिक्षण घेण ेअसा त्यांचा हतेू 

होता. 

 त्यांनी तत्त्वज्ञान हा शविय घेऊन आपल े शिक्षण 

पूणम केले. तत्त्वज्ञानान ेसमाज पररवतीत होतो. शवचारिील 

बनतो यावर त्यांचा ठाम शवश्वास होता. डॉ. ज. रा. दाभोळे 

यांनी तत्त्वज्ञानातील अनेक िाखांचा अभ्यास करून 

पुरोगामी शवचाराची कास धरली. समाजशभमुख सामाशजक 

तत्वज्ञानाचा अंशगकार केला, त े स्वत: तत्त्वज्ञान जगले. 

त्याना कोणत्याही तत्त्वज्ञानाच े वावड े नव्हते. मात्र त े

तत्त्वज्ञान अनुभवाच्या सहानेवर घासनू-पुसनू व स्वच्छ 

करून शचककत्सचे्या कसोटीवर उतरणारे असल ेपाशहजे. अिी 
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त्यांची भूशमका होती. “पुरोगामी पररवतमनवादी, 

शवज्ञानशनष्ठ, बुध्द, शिवाजी, बसवण्णा, फुल,े िाहू, 

आंबेडकरवादी आशण स्त्रीवादी शवचारानंीच जग बदल ूिकते. 

नवा समाज शनमामण होऊ िकतो. समाजातील लहान सहान 

प्रश्न सुटू िकतात. समाजात होणारा अन्याय, भेदभाव संप ू

िकतो. असा प्रगाढ शवश्वास डॉ. ज. रा. दाभोळे यांना 

आह.े”१  (डॉ. ज. रा. दाभाळे गौरव ग्रंथ पृष्ठ क्र. ०८) 

समाजात खंबीरपण ेउभ ेराहण,े समाजाच ेअवलोकन करण े

आशण समाजातील उणीवा नाहीिा करून समग्र समाज 

जीवन स्वच्छ होईल असा शवचार करून आपल े तत्त्वज्ञान 

मांडण े ह े समाजातील थोर पुरूिच करू िकतात. डॉ. ज. 

रा. दाभोळे ह े समाजातील उणीवावंर बोट ठेवणारे 

शचककत्सक तत्त्वचचतक आहते. “वणम-वगम-जात, स्त्री-दास्य 

मुक्तीसाठीच े नव े अंदोलन उभ े केल े पाशहज े अिी त्यांची 

सततची भशूमका आह.े या साठीच डॉ. बाबासाहबे आंबेडकर 

यांच्या धम्म शवचाराचा त्यांनी खोलवर जाऊन अभ्यास 

केला आह.े''२ ज.रा. दाभोळे गौरव ग्रंथ पृष्ठ क्र. ०८) बुध्द 

आशण त्याचा धम्म हा शविय समजनू घेतला पाशहजे. धम्म 

म्हणज े नीती माणसान े आंशगकारली पाशहजे. नीती असले 

तरच समाजाजील वणम-वगम-जात व्यवस्था नष्ट होण्यास मदत 

होईल. माणसाला माणूस म्हणनू मुक्त होता येईल. मुक्त 

माणूसच उपशजशवकेच ेसाधन शनमामण करू िकतो. स्वत:ची 

आशण दसुऱ्याची उपशजवीका साधन ेधम्मान ेिक्य आह.े ह े

डॉ. बाबासाहबे आंबेडकरानंी जाणल े होते. त्यांनी 

सवमसामान्य माणसाला जागतृ केल े आशण शिक्षण घेण्यास 

प्रवृत्त केले. डॉ. बाबासाहबे आशण कममवीर अण्णा यांच्या 

कायामचा वसा आशण वारसा पुढे घेऊन जाणारे  डॉ. ज. रा. 

दाभोळे ह े आहते. त्यांच्या तत्त्वज्ञानाचंा अगंीकार करून ते 

समजातील सवमहारा घटकांपयमत पोहचल ेपाशहज ेह ेदाखवून 

दतेात. डॉ. ज. रा. दाभोळे यांना माणसाच्या द:ुख, दनै्य, 

दाररद्रय यावर उपाय िोधणारे, त्यास वाचा फोडणारे 

संिोधक, शवचारवतं, साशहशत्यक आवडतात. त्यांना ते 

आपलसे ेकरतात. त्यांच्या शवचाराचा परामिम घेऊन अभ्यास 

करून आपल्या शवद्यार्थयामन े त्यांच्या पायावर उभ े रहाव े व 

पुढील वाटचाल करावी ह ेत्यांना अशभप्रेत आह.े  

 डॉ. ज. रा. दाभोळे यानंी शवपलू लेखन केल ेआह.े 

शवश्वचररत्र कोि यामध्य े ३०० च्या वर नोंदी शलशहल्या 

आहते. प्रबोधन प्रकािन ज्योती या माशसकात 'वाचा आशण 

शवचार करा' या सदरातनू िास्त्रीय समाजवादाच े दमदार 

प्रबोधन केल े आह.े या शिवाय अनेक सभा, सम्मेलन े

अशधवेिन े यामध्य े व्याख्यान े कदली आहते. राष्ट्रीय, 

आंतरराष्ट्रीय स्तरावरील पररिदा, अशधवेिन,े सेशमनार 

यामध्य े सहभाग घेऊन दजेदार िोधशनबंध सादर करण े ह े

जण ूत्यांनी आंशगकारलेल ेव्रतच होय. डॉ. ज. रा. दाभोळे ह े

महाराष्ट्र तत्त्वज्ञान पररिद या वैचाररक संस्थचे े संस्थापक 

सदस्य राशहलेल ेआहते. त ेअनेक वि ेपररिदचे ेअध्यक्ष होते. 

डॉ. ज. रा. दाभोळे यांचा दांडगा व्यासंग पाहून अनके 

शवद्वान त्यांच ेशमत्र, स्नेही होते, त ेआजही आहते. डॉ. ज. रा. 

दाभोळे यांचा सवमसामान्य माणसांिी शजव्हाळयाचा संपकम  

होता. तसाच अनके शवद्वान, धुरीण, राजकारणी यांच्यािीही 

घशनष्ठ संबंध होता. डॉ. ज. रा. दाभोळे यानंी सततच 

समाजवादी शवचाराचंी कास धरली. त ेसत्य आशण वास्तव 

यावर नेमकेपणान ेबोट ठेवणारे शवचारवतं तत्तचचतक होते. 

 सभोवतालच े सामाशजक वास्तव जवळून पाहत 

असताना त्यांची मत े तयार झाली होती. प्रबोधन प्रकािन 

ज्योती या माशसकात त्यांनी “आकिकेतील २६ दिेांपेक्षा 

भारतात गररबाचंी संख्या अशधक : युनोच्या पाहणी 

अहवालान े केल े जाग े व्हायच े आवाहन” या िीिमकाखाली 

मांडणी केली आह.े गररबीचा प्रश्न अशतिय जटील आह.े तो 

सुटण े आशण सोडशवण े यात जशमन-आसमानच े अंतर आह.े 

गररबानंी गररबच रहाव ेआशण श्रीमतंान ेश्रीमंतच होत जाव े

हीच धोरण े या दिेात राबशवली गेली आहते. वाढती 

महागाई बेरोजगारी आशण अपरेु शिक्षण यामुळे सामान्य 

माणसाच्या गररबीत कदवसेंकदवस भरच पडताना कदसून यतेे. 

डॉ. ज. रा. दाभोळे म्हणतात, “मी कोणी अथमतज्ञ नाही. 

आपल्या भोवतालच्या एकूणच जीवनाचा अभ्यास करणारा 

एक शजज्ञास ू शवद्याथी आह.े आपल्या दिेाच्या शवकासाचा 

दर ९ त े ११ टक्यापंयमत असेल अस े जाशहरपण े बोलणारी 

आमची नेत े मंडळी आपल्या पढुे दिेाच्या शवकासाच े खरे 

शचत्र उभ ेकरता आहते की फसव े शचत्र हा प्रश्न मला सध्या 

भेडसावत आह.े”३ (प्रबोधन प्रकािन ज्योती- ऑगस्ट-२०१० 

पृष्ठ क्र. ४५) समाजातील माणसांच्या जीवनात या सारख्या 

समस्यांनी उग्र स्वरूप धारण केल े आह.े ह े डॉ. ज. रा. 

दाभोळे यानंी दाखवून कदल ेआह.े माणूस जगतो किासाठी, 

आशण तो जगतो का ? या प्रश्नांची उत्तरे आजही शमळालीत 

अस े म्हणता येणार नाही. सामान्य माणसाच्या जीवनात 

कदसनू येणाऱ्या समस्या हचे डॉ. ज. रा. दाभोळे यांच्या 

अभ्यासाच े शविय राशहल े आहते. डॉ. ज. रा. दाभोळे 

म्हणतात, “जनतचे े मलूभतू प्रश्न सुटण्याऐवजी त े

कदवसेंकदवस शबकट होत चालल े आहते. दाररद्र, कुपोिण, 

आजार आशण अनके टंचाईग्रस्त अवस्थेत बहुसंख्य लोकानंा 

कसेबस े जीवन जगावे लागत आह.े गेल्या ६२ विामतील 

झालले्या शवकास कामाचं ेहचे फशलत असेल तर सवमसामान्य 

जनता त्रस्त झाल्याशिवाय राहाणार नाही.”४ (प्रबोधन 

प्रकािन ज्योती- ऑगस्ट-२१० पृष्ठ क्र. ४५) सवम सामान्य 

माणूस आजही त्रस्त आह े ह े खरंच आह.े माणसाच्या 

जीवनात सुख, समृध्दी आशण िांतता प्रस्थाशपत व्हायला 

हवी. त्याला सुखान े जगता यायला हवे. वाढती महागाई 

बेरोजगारी यापासनू मुक्ती शमळायला हवी. मुल,ं शस्त्रया 

यांच े संरक्षण व्हायला हवे. असे आजवर घडले आह े असे 

म्हणता येणार नाही. अंतमुमख होऊन समाजाचा शवचार 

व्हायला हवा. डॉ. ज. रा. दाभोळे यांनी तो शवचार केल्याच े

कदसनू येते. आपल्या मांडणीतनू त्यांनी दाखवनू कदल ेआह.े 
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डॉ. ज. रा. दाभोळे यांनी मशहलांच्या समस्यवेर प्रकाि 

टाकला आह.े स्त्रीवादी शवचार ह े आज परवलीच े ठरत 

आहते. प्रत्यकेजण आपआपल्यापररन े स्त्रीवादी शवचाराची 

मांडणी करताना कदसतो. तथाशप, डॉ. ज. रा. दाभोळे यांनी 

मशहलाचं्या जीवनातील जीवघेण्या घटनाचं े शचककत्सक 

शवशे्लिण केल्याच े कदसनू येते. मशहलाचं े प्रश्न प्राधान्यान े

मांडल्याच ेकदसून यतेे. मशहलांच्या जीवनातील संकटे, संघिम, 

चहसा, िोिण, शपळवणकू, अन्याय, अत्याचार यावर मागम 

िोधण्याचा प्रयत्न केला आह.े मशहलानंा स्वावलंबी 

स्वसंरशक्षत  होण्यासाठी प्रेररत केल ेआह.े त्यांच्या जीवनात 

पररवतमन घडून यावे. त्यानंी स्वत:च्या पायावर उभ ेराहाव े

यासाठी आपल्या मांडणीतनू, तत्तवज्ञानातनू मागमदिमन केल े

आह.े डॉ. ज. रा. दाभोळे म्हणतात, “स्त्री स्वातंत्र्याचा 

उज्ज्वल इशतहास भरताला लाभला आह.े इ.स. १८१२ मध्य े

राजा राममोहन यांनी सतीच्या चालीशवरूध्द लढा सुरू 

केला. १८४८ मध्य े महात्मा ज्योशतबा फुल े यांनी पुण े येथ े

मुलींची िाळा सुरू केली. या दोन्ही घटना सामाशजक 

पररवतमनाला कारणीभतू ठरल्या.”५ (प्रबोधन प्रकािन 

ज्योती- शडसेंबर-२०१२ पृष्ठ क्र. ४९) द:ुख, दनै्य, दाररद्रय 

यातनू तावनू-सुलाखून शनघाललेी स्त्री मोकळा श्वास घेत े

आह,े तोच ती बलात्काराच्या जाळयात सापडली आह.े 

लहान मुलींपासनू त े वृध्द मशहलांपयमत सवमजण त्याच े

शिकार होत आहते. बलात्कार ही स्त्रीच्या जीवनातील 

भयकंर घटना आह.े  डॉ. ज. रा. दाभोळे यांनी आपल्या 

मांडणीतनू अिा घटनांचा शनिधे नोंदशवला आह.े त्याचा 

त्यांनी शधक्कार केला आह.े सडतेोडपण ेमांडणी करण ेघटनेचा 

रोखठोकपणा दाखवून दणे े ह े डॉ. ज. रा. दाभोळे याचं े

ताशत्त्वक चचतन राशहल ेआह.े  

 सत्य आशण वास्तव मांडणी करणारे डॉ. ज. रा. 

दाभोळे ‘खापला चाप लावा’ या आपल्या लेखात खाप 

पंचायतीच्या बेजबाबदार शनणमयाची शचककत्सा करतात. 

त्याचा परामिम मी प्रस्ततू िोध शनबंधात घेतला आह.े 

समाजात अनके समस्या आहते. बलात्कार ही एक समस्या 

संवेदनिील माणसाच्या शववेचनातून सुटणार नाही, याची 

जाणीव ठेवूनच डॉ. ज. रा. दाभोळे यांनी बलात्काराची 

घटना ही अमानिुच आह,े हचे दाखूवन कदले आह.े दिेातील 

स्त्री सुरशक्षत नाही. रुढी परंपरेनसुार घेतल ेजाणारे शनणमय ह े

या दिेाला परवडणारे नाहीत, ही भशूमका डॉ. ज. रा. 

दाभोळे यानंी घेतली आह.े डॉ. ज. रा. दाभोळे म्हणतात, 

“खाप पचंायतीन े लग्नाची वयोमयामदा कमी करण्याचा 

जालीम उपाय सुचशवला आह.े तो रोगापेक्षा इलाज भंयकर 

अिा स्वरूपाचा आह.े”६ (प्रबोधन प्रकािन ज्योती- शडसेंबर-

२०१२ पृष्ठ क्र. ४८) समाजातील अिा अघोरी उपाय 

योजनतेनू अज्ञानाची वाढ होताना कदसते. सवंग 

प्रशसध्दीसाठी घेतलले े शनणमय हानीकारक ठरतात. लोक 

त्याच ेअनुकरण करतात आशण पनु्हा नव्याच समस्या शनमामण 

होतात. ह े टाळावचे लागेल समाजात जागतृी शनमामण 

करावी लागेल. भरतीय राज्य घटननेुसार कायद ेअशस्तवात 

येण े आवश्यक आह.े कायदयाला अनसुरून न्याय दणेे 

शहतावह ठरते. अिावेळी खाप ही जात पंचायत शनणमय दते े

आशण समाजासमोर आव्हान उभ ेकरते, ह ेडॉ. दाभोळे यांनी 

शचककत्सकपण ेमांडल ेआह.े त्यानंी समाजातील या सारख्या 

ज्वलंत समस्यवेर शववेचन केल े आह.े समाजातील संकटे 

ओळखून त्यावर मात करता येईल, अिा शवचाराचंी, 

समजदारीची, तत्वज्ञानाची माडंणी झाली पाशहजे, ह े डॉ. 

ज. रा. दाभोळे यांना दाखवनू दयावयाच ेआह.े 

 जुन्या रूढी, पंरपरा टाकून दऊेन नव्याचा, 

शवज्ञानाचा स्वीकार केला पाशहज,े आपण एकशवसाव्या 

ितकात जगतो आहोत, याच े भान ठेवल े पाशहजे. जगात 

सतत पुढ े राहता आल े पाशहजे. याचा शवचार करून डॉ. 

दाभोळे यानंी शलशहल ेआह,े “गेल्या सहा दिकात ज्या काही 

जनुाट परंपरा डोके वर काढत आहते. त्यामुळे पुन्हा आपण 

अकदमानवाच्या काळात जात आहोत, अस े वाटू लागाल े

आह.े”७ (प्रबोधन प्रकािन ज्योती- शडसेंबर-२०१२ पृष्ठ 

क्र.५६) समाजामध्य ेकोणतीही गोष्ट कदिादिमक, नवशनर्षमती 

करणारी ठरली पाशहजे. माणसान े सहनिील असावे, पण 

मयामदचे्या बाहरे जाऊन उघडया डोळयानंी पाहून 

बलात्कारासारख्या घटना सहन करण े ह े माणुसकीला 

िोभणारे नाही. त्यावर ददुवेी शनणमय घेत बसणे, ह े अती 

होत आह.े शनणमय न्यायालयान े घ्यायला हवा. 

कायदयानुसार गुन्हगेाराला शिक्षा व्हायला हवी ही भशूमका 

डॉ. ज. रा. दाभोळे याचंी कदसून यतेे. कायदयाच े राज्य 

असताना, न्यायालय,े तज्ञ, जाणकार, शवद्वान असताना 

पारंपररक पध्दती अवलबंली जाणे आशण ती अंमलात आणण े

ही माणसाला न्याय शमळवनू दणेारी ठरत नाही. माणसाच्या 

द:ुखाला वाचा फोडणारी कदसनू यते नाही. गुन्हगेाराला 

कठोर शिक्षा होईल, अस ेम्हणता येणार नाही. याचा शधक्कार 

करावा तेवढा थोडाच आह.े जुन्या रुढी, चालीररती नष्ट 

व्हायला हव्यात जुन्या परंपरा टाकून दयायला हव्यात. नव्या 

वैज्ञाशनक दशृष्टकोन असलले्या प्रगत प्रथा शनमामण व्हायला 

हव्यात. प्रगतिील शवचाराना बळ शमळायला हवे. नव्या 

शवचाराच्या चळवळी उभ्या राहायला हव्यात. सुज्ञ सज्ञान, 

शिशक्षत लोकांच्या संघटनाना बळ शमळायला हवे. तरच 

समाजातील अन्याय अत्याचार नाहीस े होतील. माणसाच े

द:ुख, दनै्य, दाररद्रय नष्ट होईल. खाप पंचायती सारख्या 

समूहाना चाप लावण े िक्य होईल. कायदयाचा अंमल 

वाढेल कायादयाच े पालन होईल. कायदा आशण सुव्यवस्था 

रटकून राहील. ही भूशमका घेऊन डॉ. ज. रा. दाभोळे यांनी 

आयुष्यभर आपल्या तत्त्वज्ञानाचा अंशगकार केला. समाजाला 

जागतृ केल ेअिा थोर तत्त्वचचतक डॉ. ज. रा. दाभोळे ह े१ 

नोव्हबेर २०२३ रोजी कालवि झाल ेआशण तत्त्वचचतकांच्या 

मध्य ेएक पोकळी शनमामण झाली. ती भरून काढण ेह ेनव्या 

शपढी समोरील आव्हान ठरावे. तत्त्वज्ञान नव्यान ेमांडल ेजाव े

असा शवश्वास बाळगतो आशण थांबतो.  
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      : 

महानुभाव संप्रदाय हा महाराष्ट्रातील प्रमुख पाच सपं्रदायांपकैी एक होय. महानभुाव सपं्रदायाचा ईदय हा १२ व्या 

शतकाच्या ईत्तराधाात झालेला अपल्याला ददसनू यतेो. महानभुाव सपं्रदायाचे संस्थापक 'श्रीचक्रधर स्वामी’ संत ज्ञानेश्वरांपवूी 

होउन गेले. नव. नभ. कोलते याचं्या मते, आनतहासात जेव्हा अपण बाराव्या तेराव्या शतकात प्रवेश करतो त्यावेळी अपणास 

समाजाचे नचत्र वेगळ्याच स्वरूपात ददसू लागते. अर्थथक दिृीन े नपचलेला, नैनतक दिृीने ऄध:पनतत झालेला, नवनवध व्रतवैकल्य 

यांच्या ओझ्याखाली दबललेा, ननरननराळ्या दवेतांच्या अहारी जाउन एका परमेश्वरभक्तीपासनू दरू गेलेला आतकेच नव्ह े तर 

जानतव्यवस्थेचे अत्यंनतक स्तोम ऄंनगकारून स्पशृ्यास्पृश्याला जीवनाचा ऄनवभाज्य भाग माननू ऄस्पृश्याच्या सावलीचाही नवटाळ 

मानणाऱ्या वैनचत्र्यपूणा समाजाच ेदशान घडते. अनण याच वेळी 'स्वाततं्र्य हा मोक्ष, परततं्र हा बधं’ ऄसा चैतन्यमय संदशे दउेन 

सवाांना अपल्या स्वऄनस्तत्वाची जाणीव करून दउेन परमशे्वरी मागााकड े लावून जीवोद्धरणाचे व्यसन स्वीकारून सबधं 

भूतमात्राच्या ठायी समबुद्धीने पाहताना 'तमुचनेन मुगंीए राडं न होअवी' ऄसा अत्यंनतक ऄहहसेचा जनसामान्यानाचं नव्ह ेतर 

ऄत्यतं हहसकाला दखेील ईपदशे करून त्यानंा तसे अचरनवणारा ददव्य नवभूनतमत्व, शांत वृत्ती, प्रसन्न नचत्त, चांपेगौर कातंी, 

अजानुबाहू, ईंच कपाळ, ज्ञान अनण वैराग्याने युक्त ऄसलेला परमेश्वरी ऄवतार म्हणनू श्रीचक्रधररूपाने या भमूंडलावर 

ऄवतरला.१ 

 

प्रस्तावना:- 

श्रीचक्रधर स्वामी ऄच्युतपद ऄथवा 

मोक्षप्राप्तीसाठी ज्ञान अनण प्रमे (भक्ती) हे दोन मागा 

स्वीकारतात. यापैकी ज्या जीवाने ज्ञानमागााचा पयााय 

ननवडला ऄसेल, त्या जीवाला अपल्या मळकमााचा नाश 

करण्यासाठी 'ऄसतीपरी'चा अचार पाळावा लागतो, ऄस े

श्रीचक्रधर स्वामी सांगताना ददसतात. 'ऄसतीपरी' म्हणज े

एकप्रकारे पाळावयाचा अचारधमा. येथे 'ऄसती' म्हणज े

ऄसण्याची ऄथवा वागण्याची 'परी' म्हणजचे रीत होय. 

ऄथाात,् वागण्याच्या नवनशि पद्धतीला 'ऄसतीपरी' ऄस े

म्हणता यइेल. 'ऄसतीपरी' म्हणजे एकप्रकारे नैनतक 

ईन्नतीच्या सदाचाराकड े घउेन जाणारा अचारमधा ककवा 

ननतीधमा होय. त्यामुळे श्रीचक्रधर स्वामी तत्कालीन 

समाजाला तसचे अपल्या ऄनयुायानंा. नैनतक ईन्नतीकड े

घेउन जाणारे काही मागा सांगताना ददसनू यतेात. 

यासंदभाात अपणास श्रीचक्रधरोक्त सूत्रपाठातील ऄसतीपरी, 

अचार अनण अचारमानलका प्रकरणाच्या माध्यमातनू 

नैनतक ईन्नतीकड े घेउन जाणारे सदाचार सांनगतलले े

पहावयास नमळते. त्याचंा थोडक्यात नवचार या लेखात येथ े

करण्याचा प्रयत्न केललेा अह.े 

१. ऄहहसा तत्त्व : 

श्रीचक्रधर स्वामी ह े ऄहहसा धमााचे श्रेष्ठ प्रणेत े

होते. त्यानंी स्वत: ऄहहसाधमा ऄव्यनभचारी ननष्ठनेे पालन 

करून हहसेचा प्रखर ननषेध केललेा ददसनू येतो. “हहसा न 

करावी हहसा पाप : पापातवं नरक".२ (सू. अ.मा. १०५-

१०६) येथे श्रीचक्रधर स्वामी हहसक जीव हा नरकात जातो 

ऄसे म्हणताना ददसतात. त्यांच्या मत,े एका मनषु्यजीवाची 

हत्या केली तर ती करणाऱ्याला ब्रह्माडहननाचे पाप लागत े

एवढे हहसचेे पररणाम भीषण ऄसते. “हपडहनन केलयेा 

ब्रह्माडंहनन केल ेहोए". (सू. नव. ६८) जेथे हहसा घडते तेथ े

अपण राहू नये ऄसे ते अपल्या नशष्यांना सांगत ऄसत. 

"हहसा वत े नतय ेस्थानी महात्मयेा ंनएै ऄसो नय"े. (कोलत,े 

पूवाा. लीळा. २८२, पृ. १८४) 

श्रीचक्रधर स्वामींच्या मत,े मोक्षाथी जीवान े

ऄहहसापालनाला ऄशा सवोच्च रटपेला नेउन पोहचवावे की 

त्याने मुंगीचेसुद्धा वैर हचतू नय.े त्यांच्या हातनू मुगंी रांड 

होउ नये. "मकु्तीची चाड तणेें मुनंगय ेवीरू न हचतावें :” (सू. 

अ. ६५), "तमुचनेन मगुी राडं न होअवी". (सू. अ. ६०) 

म्हणजे अपल्या हातनू मुंगीचीही हहसा होता कामा नय,े 

ऄसे श्रीचक्रधर स्वामी म्हणताना ददसनू यतेात. 
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त्याचप्रमाणे त्याचं्या मत,े जीवाच,े महात्म्याच े

बोलणे गोड ऄसावते. “महात्मनेन नप्रयवके्तया होअव े:” (सू. 

अ. १८८). ऐकणारा प्रसन्न झाला पानहज,े ऄशी त्याची 

वाणी ऄसावी. तसचे श्रीचक्रधर स्वामींच्या पुढील 

लीळेवरून त्याचंी वाणी दकती सुखद वाटणारी अह,े ह े

ददसनू यतेे. जसे की, दआेगावच्या एका ब्राह्मणाला पाच मलुी 

होत्या. तो ददसला की लोक "पाचंराडंा अला" ऄसे म्हणत. 

एकदा तो श्रीचक्रधर स्वामींच्या दशानाला अला ऄसता ते 

त्याला म्हणाल,े "भटो : या : तमुनचया पचंगगंा ननकेनन 

ऄसनत ?”३ ऄसे त्याचंे बोलणे सुखद वाटावे ऄसेच अह.े 

कोणाच्या वमाावर घाव घालणारे ऄभद्र शब्द तोंडातनू काढू 

नये ऄसाच ईपदशे श्रीचक्रधर स्वामींना समाजाला द्यायचा 

अह.े  

तसचे श्रीचक्रधर स्वामींच्या मत,े वमास्पशा 

नशरच्छेदापेक्षाही वाइट ऄसते. "वमास्पश े नरक : 

वमास्पशाापनस वरर नशरच्छेद ु चागं ु :" (सू. अ. १७३) 

मोक्षाथी जीवाने गप्पागुंड होउ नये. परमाथासाधनेला गप्पा 

फार घातक ऄसतात, त्यामुळे गप्पा नको गप्प ऄसावे. 

त्याहून झोपणे ऄनधक चांगले ऄसा ईपदशे श्रीचक्रधर स्वामी 

अपल्या नशष्यानंा दते ऄसत. “ऄन्यवातपेनस ननद्रा चागं : 

वरर ननद्रा कीज े: परर ऄन्यवाताा न कीज े:” (सू. अ. १५१) 

एखादा महात्मा दसुऱ्याला दखुवून त्याचे चतैन्य पोळवनू 

अला ऄसेल; तर श्रीचक्रधर स्वामी त्याचे तोंडसुद्धा पाहत 

नसे. त्याचंाच एक नशष्य पद्मनानभदवे हा परमानुभवदवेाचा 

ऄपमान करून अला ऄसता श्रीचक्रधर स्वामी त्याला 

म्हणतात की, "बाआ हा प्रानणयाचें चतैन्य पोळुनन अला ऄस े

: अता एथौनन याच े मखु न पाहीज"े. (सू. अ. २३९) 

श्रीचक्रधर स्वामींच्या मत,े खोटे बोलणे, फसनवणे हीसुद्धा 

एकप्रकारची हहसाच होय. थटे्टत सुद्धा खोटे बोलू नये ऄसे त े

म्हणत. एकदा त्यानंी ईपाध्ये नावाच्या एका महात्म्याला या 

बाबतीत चांगलचे खडसानवले होत,े "बरटका, एथ हासंता ंही 

लरटकें  न बोनलज ेहो :" (सू. अ. १९०) 

हहसेला प्रवृत्त होणारा जीव श्रीचक्रधर स्वामींना 

अवडत नसे. एकदा एक पारधी एका  सशाला पकडू पाहात 

होता. श्रीचक्रधर स्वामींनी त्याला अपल्या मांडीखाली 

अश्रय ददला व  त्या पारध्याला म्हणाले की, "हा ं गा : ए 

रानींवनी ऄसनत : तणृ खानत : नदीवाहाळाची ईदके पीती : 

यातें तमु्ही का गा मारा? :"४ ऄथाात् ह े ससे रानवनातील 

ऄसतात, गावत खातात, नदी दकनारी पाणी नपतात मग 

तुम्ही यांना का मारतात? श्रीचक्रधर स्वामींच्या मत े

ऄहहसचेी दसुरी बाजू म्हणजे ननरपेक्ष प्रमे होय. ऄहहसा व 

ननरपेक्ष प्रमे ही एकाच नाण्याची दोन ऄंगे होत. ऄहहसतेून 

प्रेम, प्रेमपूवाक सेवा जन्मास अली पानहजे. श्रीचक्रधर 

स्वामींच्या जीवनात ती तशी अलेली ददसते. बाइसांच्या 

पायात मोडललेा काटा श्रीचक्रधर स्वामींनी स्वतः बाहरे 

काढून ददला. डांगरेश नावाच्या कुत्र्याला अपल्या हातचा 

प्रसाद पानहज,े ह े त्यांच्या लक्षात यतेाच त्यांनी त्याला 

अपल्या हाताने भात खाउ घातला. तात्पया काय की, प्रत्यके 

जीवाने स्वतःच्या वैयनक्तक नहतासाठी अनण व्यापक 

सामानजक कल्याणासाठी ऄहहसा धमा पाळला पानहजे. 

ऄहहसा हा सवाकाळी श्रेयस्कर ऄसा हा धमा अह.े हहसा 

सवाकाळी हनद्य अह.े "चहु यगुी नहसा ऄधमुा”. (सू.नव.मा. 

४४) ऄसे श्रीचक्रधर सांगताना ददसनू यतेात. 

येथे श्रीचक्रधर स्वामींनी नैनतक अचाराचंा ईपदशे 

करण्यात काही नवीन गोि सांनगतलेली ददसत नाही. 

'ऄहहसा' तर परंपरागत गीतोक्त धमाच अह.े 'ऄहहसा 

सत्यमक्रोधस्त्याग’५ (भ.गी. ऄ. १६/२) ती दवैी सपंत्तीत 

ऄंतभूात अह.े परंतु येथे श्रीचक्रधर स्वामींनी ऄहहसलेा मखु्य 

धमा मानला. ऄशाप्रकारे श्रीचक्रधरानंी अपल्या धमाात, 

पंथात ऄहहसा तत्त्वाचा परुस्कार केलेला ददसतो. त्याचंा हा 

नवचार अधुननक काळात ऄहहसचेे तत्त्वज्ञान 

स्वातंत्र्यसंघषाासाठी स्वीकारलेल्या मा. गांधीजींची 

नवचारसरणीही याच प्रकारची होती ह े लक्षात घणे्याजोग े

अह.े 

२. सनं्यासाला प्राधान्य : 

'संन्यासा'लाही श्रीचक्रधर स्वामींनी अपल्या 

संप्रदायात प्राधान्य ददललेे ददसनू यतेे. त्यानंी संन्याशांनी 

नभक्षकु वृत्तीने राहण,े ननत्य ऄटन-नवजन करण,े 

नामस्मरणात काळ व्यतीत करणे अवश्यक मानले होते. 

दवेतानंा सोडून ननराकार परमशे्वराची साकार ऄवताराद्वारा 

मनोभावे सेवा करण्यासाठी संसाराचा त्याग करणे अवश्यक 

अह ेऄसे श्रीचक्रधर स्वामींनी अपल्या नशष्यानंा सांनगतले. 

संन्यासाचा ऄथा सांगताना ते म्हणतात, “राग : द्वषे : काम : 

मद : मत्सर : याचंा त्याम ुयानच नाव ेसनं्यास ुकी बाआ ॥" 

(सू. अ. १७७) म्हणजे राग, द्वषे, काम, क्रोध, मद, मत्सर 

यांचा त्याग करणे म्हणजचे संन्यास होय, ह ेया सूत्रावरून 

श्रीचक्रधर स्वामीं स्पि करताना ददसतात. 

३. नवकारनवकल्पातंनू मकु्त : 

व्यक्तीच्या अनण पयाायाने समाजाच्या ईन्नयनाच्या दिृीन े

श्रीचक्रधर स्वामींनी मनुष्यजीवाने नवकारातंनू, नवकल्पातनू 

मुक्त व्हावे ऄसा अदशे ददललेा ददसतो. त्यांच्या मत,े 

जीवाने स्वभावी जीवन वताावे. स्वभाव म्हणजे जीवाची 

सहज नस्थती होय. स्वभावच्यतुी म्हणजे नवकृती, नवकारी 

वृत्ती. ऄथाात जीव पूणापणे नवकारमुक्त केव्हाच होउ शकत 

नाही. "जीव ु नवकारावगेळा केव्हळा जालानच नाही.”६ पण 

ननवतृ्तीमागी नभक्षुकाने नवकारावंर पूणा नवजय नमळनवला 

पानहज,े ऄसे श्रीचक्रधर स्वामी म्हणतात. तसचे 

प्रापंनचकानेही जास्तीत जास्त तसेच संयमशील जीवन जगनू 

जमले नततका नवकाराचा त्याग करावा. त्याने स्वरै वागू 

नये. "युक्ताहारनवहारस्य युक्तचिेस्य कमासु”७ (भ.गी. ऄ. 

६/१७) या गीतेने प्रनतपाददलेल्या मयाादते त्याने रहावे. 

मनषु्यजीवाने नवकारापंासनू सावध रहावे. त्यांना प्रबळ 
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होउ दउे नये. कारण "नवकारे परुुष धमाापासनुन जाए :” (सू. 

अ. मा. ११) नवकार मनषु्य हा धमाापसून दरू जातो म्हणून 

"नवकारु नवखो न सवेावा :” (सू. अ.मा. २२१) "जणे ेसबंधं 

नवकारु ईपाज े तयेाचा ऄसबंधं ु कीज"े (सू.अ. १३) 

नवषयसेवन ह ै नवकाराचे ऄत्यंत मारक रूप अह.े म्हणनू 

"अला नवखो : पाय े हानावा" (सू.अ.मा. ५८) ऄशी 

श्रीचक्रधर स्वामींची नशकवण होती. त्याचप्रमाण े

नवषयसेवनाने माणूस धमापालनात दबुळा होतो. "परुुष ु

जतेलुजतेलुी नवषयसवेा करी ततेलुततेलुा धमी ननबल ुजाए 

:”८ ऄशाप्रकारे जीवाने नवकल्पाला बळी पडू नये म्हणनू 

नवकारनवकल्पातंनू मुक्त व्हाव े ऄसे श्रीचक्रधर स्वामी 

सांगताना ददसनू यतेात. 

४. ऄहतेकु भतुभजन :  

हहसचेा त्याग अनण नवकारनवकल्पत्याग ही 

धमापालनाची, नैनतक ईन्नतीची दोन महत्वाची ऄंग े

श्रीचक्रधर स्वामींनी सांनगतललेी ददसतात. परंतु यानशवाय 

धमाानसुरणाला अणखी एक नवधायक महत्वाचे ऄंग म्हणजे 

ऄहतेकु भतूभजनाचे होय. भतूभजन म्हणजे ऄन्नदान. 

महानुभाव तत्वज्ञानात भजन म्हणजे भोजन ऄसा ऄथा 

घेतललेा अह.े या संदभाात श्रीचक्रधर स्वामी सांगतात, 

"ऄन्नदान त े ईत्तम" (सू.नव.मा. १०६). बुहदारण्यक 

ईपननषदाच्या पनहल्या ऄध्यायाच्या दसुऱ्या श्लोकात, जो 

गृहस्थाश्रमी मनषु्य कु्षनधताला ऄन्न न दतेा स्वतः भोजन 

करतो त्याला नरकयातना भोगाव्या लागतात ऄसे सचुनवल े

अह.े म्हणनू प्रत्येक प्रापंनचकाने अपल्या सामर्थयााप्रमाण े

जमले तेवढे ऄन्नदान करावे ऄसे ईपननषदाचसेुद्धा सागंण े

अह.े 

श्रीचक्रधर स्वामींच्या मत,े ज्या जीवाच्या हातनू 

पुण्यहतेनूे भूतभजन घडते त्याला पुन्हा मनषु्यजन्म प्राप्त 

होतो. ऄहतेुक भतूभजन ह ेत्याहूनही श्रेष्ठ. श्रीचक्रधर स्वामी 

सांगतात, “ऄहतेकु भतूभजन: ज्ञानाप्रनत साधन :” (सु. मा. 

१६८) अनण "ऄहतेकु मायापरुभजन: प्रमेाप्रनत साधन". (सू. 

नव. १६९) ऄथाात ् ऄहतेकु भजनाने ज्ञान व प्रमे या दोन्ही 

गोिी प्राप्त होतात, जीवाच्या हातनू ऄवताराच्या रठकाणी 

जर भजनदक्रया घडली तर त्यासारखे भाग्य नाही. तो जीव 

परमेश्वराच्या प्रमेाला पात्र होतो ऄसे श्रीचक्रधर स्वामी येथ े

सांगतात ददसतात. 

ऄशाप्रकारे श्रीचक्रधर स्वामींनी नैनतक ईन्नतीच्या 

सदाचाराकड े घेउन जाणाऱ्या ऄहहसा, सत्य, संन्यास, 

नवकारनवकल्पातंनू मुक्त ऄसलेला जीव, ऄहतेकु भतूभजन 

सारख्या अचारमधााचे पालन स्वत: तर केलचे पण अपल्या 

नशष्यानंाही करण्यास सांनगतलले ेददसून येते. 
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izLrkouk 

vfLrRokP;k fdukj+~;kyk eeZ caèkkph pkSdV ckaèkrk ;sr ulrs- lkekftd ifjfLFkrhP;k fopkjkap Hkku Bso.kkjk dqBykgh 

ek.kql vkiys dr`ZÙo uhfreku dj.;kpk ç;Ru djrks- ekuoh bfrgklkr nqxqZ.kkP;k fo:) ln~xq.kkph y<kÃ usgehp pkyr 

vkysyh vkgs- gh ln~xq.kkph y<kÃ egkjk"VªkP;k bfrgklkr i;kZ;kus ns'kkP;k bfrgklkr lar pGoGhus fuekZ.k dsyh vkgs- 

tkpd :<h ijaijseqGs] èkkÆed deZdkaMkeqGs ewyHkwr gô fgjkowu clysY;k cgqtu lektkP;k ekuoh gôkpa fopkjihB lar 

lkfgR;krwu tUekl vkys- o.kZoknh O;oLFksr czkEg.k lksMwu loZp 'kwæ vkgsr] ij'kqjkekus i`Foh fu{k=h; dsyh v'kk vusd 

HkkdM dFkkaeèkwu o.kZopZLook|kauh ek.kqldhpk dslkus xGk dkiyk gksrk- caMkph fB.kxh isVo.kkj+~;k vusd larkapk] egkiq:"kkapk 

[kqugh >kyk i.k Økarh jä ekxr vlrs] R;klkBhp gs cyhnku- Hkfo";keè;s lar pGoGhus lkekftd lersps egk;q) ?kMfoys- 

'kqæ vl.kkj+~;k cgqtu lektkpk Lokra«;oknh psgjk leksj vk.k.;kP;k gsrwus lar pGoGhps ;ksxnku txkP;k bfrgklkr 

txkrY;k loZ tkrh èkekZlkBh ,dlaèk dj.kkjh] lok±uk U;k; ikrGhoj caèkqRokph f'kdo.k ns.kkjh] loZO;kih jk"Vªh; vfLersph 

lersP;k bfrgklkrhy lokZr eksBh d#.ksph lkekftd pGoG vkgs- 
 

lar iajiajk & 

egkjk"VªkP;k nSuafnu thou O;ogkjkr lar fopkj 

vkf.k okjdjh lkaçnk;kpk ixMk [kwi eksBk fnlwu ;srks- 

txkP;k ikBhoj lEursph ekanh;kGh okjdjh lkaçnk;kr 

igk;yk feGrs- rsFks dks.khgh ygku&eksBk ulrks] 

çR;sdt.k ,desdkpk lUeku dj.;klkBh ,desdkyk 

ureLrd gksrkr- ukenso] Kkunso] rqdkjke] vu~ 

ikaMqjaxkpk VkG ènaxkP;k rkykoj t;?kks"k djr eukrys 

loZ Dys'kHkko fol:u tx.;kph çsj.kk vkf.k meÊ cgky 

djrkr- nkfjæ;] xjhch] nq%[k gs loZ fol:u ikaMqjaxkP;k 

HkählkBh cgqtu lektkph gh lar pGoG [kj+~;k vFkkZus 

yksd'kkghP;k pkj ewY;kauk [kka|koj ?ksÅu ukpr vlrs- 

T;k lektkps vfèkdkj vkf.k Lokra«; èkksD;kr vlrs v'kk 

lektkps R;kaP;k osnusrwu] lkslysY;k vU;k;krwu] >kysY;k 

vR;kpkjkrwu çfrdkj dj.;kph ÅehZ T;kosGh ,df=r 

gksrs R;kosGh fryk rqEgh&vkEgh pGoG Eg.krks- ghp 

pGoG czkEg.;òÙkhP;k fojksèkkr jLR;koj mrjyh 

tuek.klkpk vkokt osn] iqjk.k] Ldan vkf.k èkeZiajijk 

;kyk dsaæÇcnw u ekurk ek.kwl vkf.k ekuoh dY;k.k gkp 

;k pGoGhpk dsaæÇcnw gksrk- fo'ks"kr% laiw.kZ cgqtu 

lektkP;k Lokra«;klkBh] gôklkBh] R;kaP;k U;k;klkBh 

y<.kkjh txkP;k bfrgklkryh vÇglkRed Økarhph viwoZ 

pGoG Eg.kts cgqtu eqähph lar pGoG gksrh- 

egkRek xkSre cq/nkapk oSpkfjd okjlk & 

'kksf"kr ek.klkaP;k dnZeysY;k psgj+~;koj 'kqæ 

o`Ùkhps thou tx.;k iyhdMs nwlj vls dkaghp mjys 

uOgrs] v'kk ,dk dkGkr Lokra«;kph iquÆuferh dj.;kP;k 

mís'kkus ek.klka.kk vkf.k R;kP;k vkfLersyk LokfHkeku 

fuekZ.k d:u ns.kkjh ifjfLFkrh mHkh dj.;klkBh ,dk 

egkiq#"kkus lersps j.kÇlx Qqadys- T;k lektkpk foosd 

gjiwu xsyk gksrk] uhfreqY;kaP;k ukok[kkyh osn o 

iqjk.kkP;k ekè;ekrwu brj ek.klkyk xqyke gks.;kps 

jktdkj.k f'kdokos- d#.kk vkf.k n;k tsFks 'kqU; >kyh 

gksrh caèkqRokP;k ukok[kkyh czkEg.k'kkghph fejklnkjh ftFk 

ektoyh tkr gksrh- T;k czkEg.k'kkghus ek.kqldhyk 

dkGfek Qkl.kkjh o.kZ O;oLFkk fuekZ.k dsyh gksrh] nkfj|z 

vkf.k fo"kersus cjcVysY;k lektkr U;k; ekx.;kph 

ÇgEer lq)k rhGek= dq.kkeè;s mjyh uOgrh lkekftd 

ln~Hkkoklkj[ks 'kCn dpjkdqaMhr iMwu gksrs] rs dks.kkP;k 

vkpj.kkr ;sr uOgrs-  

Øksèk] vagdkj vkf.k b"kkZ ;k eLroky O;oLFksr 

jkts'kkghpk vadq'k iqjksfgr'kkghus dkcht dsyk gksrk- 

ek.klkph thou ewY; jLR;kojrh Qsdwu nsÅu R;kaph 

gksGh djkoh dk; v'kk ,dk vaèkkjysY;k ;qxkeè;s Hkkjrkph 

vfLerk vkf.k dopdqaMys T;kuh yksdm)kjklkBh 

yksd'kkghP;k pkj ewyHkwr rÙokP;k inekxkZrwu iquLFkkZfir 

dj.;klkBh ekuorsP;k lq[kklkBh lektkryh b"kkZ] LièkkZ] 

vlw;k] oSj] nq"Vi.kk ;kaP;koj vkiY;k ln~xq.kkus ?kko 

?kkywu ek.klkP;k eukeè;s }s"k vkf.k eRljkpk >xexkV 

ukghlk dj.;klkBh loZ tkrhrhy loZ ek.klkauk vkiY;k 

ân;klh doVkGwu laiw.kZ txkyk] n;k] {kek] 'kkarh vu~ 

d#.ksph gkd fnyh R;k çdk'kkr lektkrhy nwjhrs tGwu 

iMyh- èkEe ukokP;k fopkjkus uhfr foosdkps tkxj.k dsys] 

Hkkjrh; laL—rhps o lkekftd ifjorZukps lkekftd 

çcksèkukps lxGs ikB T;k chtkrwu fuekZ.k >kys mH;k 

txkyk T;k larkuh lersph ekanh;kGh f'kdoyh lokZps 

Hkys gksaoks vkf.k dq.kkykgh nq%[k u feGks ;k lkBh pkj 

vk;ZlR;kpk y[ky[khr çdk'k txkP;k uhfr'kkL=kyk 

çek.k Eg.kwu ik;kHkwr Bjyk- T;kP;k fopkjk f'kok; 

yksd'kkghph thouewY; lkdk# 'kdr ukghr- ekuoh 

lektkP;k fuÆerhlkBh lekt èkkj.ksP;k ekxkZrwu tkrh] 

iaFk] oa'k] Hksn] vaèkJ)k] èkkÆed deZdkaM] fo"kerk #<h 
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ijaijk] ;kauk Nsn nsÅu vkfRed mUurhpk vkRem)kjkpk] 

vkRepSrU;kpk] vkReçfrHkspk] vkReçdkf'kr] 

vkRepSrU;oknh] vkRefoÜoklw] vlk vkfRed Kkukpk 

vkRem)kj T;k egkekuokauh ekuokP;k eqählkBh vfre 

lR;kpk---- 

              cq)e 'kj.ke~ xPNkfe] 

               èkEe 'kj.ke~ xPNkfe] 

              la?ke 'kj.ke~ xPNkfe] 
 

 

gk fo”oO;kih fopkj nsÅu tx.;kpk uohu –

"Vhdksu fnyk vkf.k txkP;k bfrgklkr T;kuh jäghu 

Økarhpk lerk èot QMdkfoyk- txkryh 

gn;ifjorZukph ifgyh y<kÃ T;kuh Çtdyh vkf.k 

;s.kkj+~;k loZ fi<hyk nhiLraHk cuwu uSfrd ewY;kP;k 

maphoj txrdY;k.kkP;k ekuorsph vkrZ gkd T;kauh ;k 

ekr`Hkwehr #toyh rs ifgys lar rRRoK egkRek xkSre 

cq) gksr- 

xkSre cq)kP;k pkj vk;Z lR; vkf.k v"Vkax 

ekxkZus ekuokyk nq%[k eqähpk ekxZ lkafxryk- ek.klkP;k 

'kjhjkrhy varfjd lgk 'k=woj dke] Øksèk] yksHk] en] 

eksg] eRlj ;kaps neu dsY;k f'kok; fpÙk 'kkar gks.kkj 

ukgh- yksd iFkHkz"V vkgsr- R;kaP;k iFkekxkZr y[[k çdk'k 

vk.k.;klkBh cq) fopkjkph e'kky èkkj.k dj.ks xjtsps 

vkgs- txkP;k bfrgklkr gh e'kky lar ukenso] lar 

Kkunso] lar closÜoj] lar dchj] lar rqdkjke] 

xkMxsckck ;kauh vfojr rsor Bsoyh- lektkrhy loZp 

naHkkoj loZp larkuh çgkj dsyk- FkksMD;kr èkEekrhy 

ek.klkP;k ek.kwldhpk ekuork ekxZ vèkksjsf[kr 

dj.;klkBh loZp larkuh R;k dkGkrhy lekt 'kkarhpk 

uohu fopkj vkiY;k vHkax ok.khrwu çdV dsyk- 

ek.klkP;k thoukryh ckèkk nwj dj.;klkBh rFkkxrkuh 

vusd ç'u fuekZ.k dsyh vkgsr- 

ÞrFkkxrÞ Eg.krkr dks.kh egku loZK vkgs\ 

dks.kh egku l`"VhdrkZ vkgs\ rks U;k;h vkgs] rks —ikoar 

vkgs- rj ex ;k l`"Vhr ,o<k vU;k; dk gksrks vkgs\ 

T;kyk –"Vh vkgs] tks nq%[kn Dys'kdkjd fLFkrh ikgw 

'kdrks vlk czEgk vkiY;k jpusyk lqèkkjr dk ukgh \ 

R;kP;k }kjk fuÆer laiw.kZ çk.khek= l`"Vh nq%[k dk Hkksxr 

vkgsr \ rks lokZuk lq[kh dk Bsor ukgh\ ;k l`"Vhr Ny] 

diV] feF;kdFku] vKku] vR;kpkj] dk QksQkor vkgsr\ 

lR;koj vlR;kpk fot; dk gksrks vkgs\ lR; vkf.k U;k; 

;kyk ijkftr dk Ogkos ykxrs\ ek>h v'kh ekU;rk vkgs 

dh] czEg gk vlk vkgs dh] T;kus dsoG vlR;kyk] 

vU;k;kyk vkJ; ns.;klkBh gh l`"Vh jfpyh vkgs] Eg.kwu 

rqepk czEg gh vU;k;h Bjrks vR;kpkjh Bjrks- rFkkxrkP;k 

ers ÃÜojkoj J)k vl.ks gh ckc lokZr Hk;kud vkgs- 

ÃÜojkph iwtk vkf.k çkFkZuk ;krwu iqjksfgr in mRiUu 

ikors] iqjksfgr gk vlk nq"V cq)hpk vkgs dh rks feF;k 

foÜokl] vaèkJ)k] fuekZ.k djrks- ;keqGs lekt –"Vhpk 

ekxZ çxrh'khy gks.kkj ukgh- feF;k foÜokl] vaèkJ)k] gs 

lE;d –"Vhps 'k=w vkgsr vkf.k lE;d –"Vh gh vk;Z 

v"Vkafxd ekxkZps loZJs"B rÙo vkgs- Eg.kwu rFkkxr 

Eg.krkr T;k çk.;kus çFke tUe ?ksryk rks Lor% fo"k;h 

fopkj d: ykxyk dh] eh czEg vkgs] eh fuekZrk vkgs] 

ehp lokZpk firk vkgs] rks czEg fuR; vkgs] vifjorZu'khy 

vkgs] vuar dkGki;±r rlkp jgk.kkj vkgs] rj ex vki.k 

loZ T;kph mRiÙkh czEgkus dsyh rs vkEgh loZ vfuR; dk\ 

vifjorZu'khy dk vkgksr\ vfLFkj dk vkgksr\ vYithoh 

dk] gksr\ ej.kèkeÊ dka vkgksr\ tj loZ çk.kh ek=kr loZ 

'käheku loZ ÃÜoj fo|eku vkgs- tks R;k çk.khek=kyk 

lq[kh vFkok nq%[kh d# 'kdrks tks R;kauk iq.; deZ Çdok 

iki deZ dj.;klkBh R;kyk ço`Ùk djrks rj vlk ÃÜoj 

gh ikikus dyafdr gksrksp- ,d euq"; R;kaP;k vkKs çek.ks 

okxr ulkok vFkok ÃÜoj U;k;hd 'khy ulkok] vFkok gk 

ÃÜoj vkaèkGk rjh vlkok] dkj.k ;kyk ek.klkP;k nq%[kklh 

dlysp ns.ks ?ks.ks ukgh- ;kyk bÜoj dls Eg.krk ;sÃy- 

xkSrecq)kP;k erkuqlkj dekZpk dsaæÇcnw gk ek.kwl vkf.k 

ÃÜoj ;kaps lacèk ukgh rj èkekZpk dsaæÇcnw 

ekuok&ekuokrhy lacèk gk vkgs- ek.klkus ek.klklh dls 

okxkos] ts.ks d:u loZp lq[kh gksrhy ;kpk mins'k ns.ks 

gkp èkekZpk gsrw vkgs- 

xkSrecq)kauh vkiY;k èkEe fopkjkeè;s vkf.k la?kkeè;s loZ 

tkrh èkekZP;k yksdkauk vkf.k L=h;kauk ços'k nsÅu 

Loheqähpk ekxZ eksdGk dsyk- 
 

            <ksy] i'kq] 'kqæ] xokj ukjh 

              lc rkMu ds vfèkdkjh 
 

 

vls Eg.kwu fguo.kk&;k czkEg.kh O;oLFksyk ykFkkMwu 

rFkkxr egkekuo xkSrecq)kauh çtkfirk xkSreh ekrk 

;'kksèkjk ;kapk loZçFke la?k ços'k dsyk vkf.k txkrY;k 

L=heqähP;k Økarhps] L=h&iq#"k lerk fopkjkps cht 

Hkkjrh; Hkwehr #tfoys- ;s.kkj+~;k loZ fi<hyk vkiY;k 

lkekftd dÞrhus oVo`{k gksÅu ekxZn'kZu dsys-  

Lakr rqdkjke & 

xkSrecq)kP;k ojhy rdkZo#u ekuoh dY;k.kkph 

rGeG gk R;kaP;k fopkjkpk ewG xkHkk vkgs- vxnh R;kp 

çek.ks lar rqdkjkekP;k fopkjkr èkEefopkjkph chts fnlwu 

;srkr- lar rqdkjke egkjkt ,dk vHkaxkr Eg.krkr- 
 

 

               ^^ek;k czEg Eg.krh 

                   ,sls èkeZ Bd 

             vki.kk ,sls yksd ukxfoys-^^ 
 

 

rqdkjkekP;k vHkaxkpk eqG vFkZ vlk vkgs dh] 

ek;k vkf.k czEgkp e`xtG nk[ko.kkjs] osn iqjk.kkpk vkèkkj 

?ksÅu tkr O;oLFksr Hksn ikM.kkjs vafre lR;kpk [kjk 

'kksèk ykow 'kdr ukghr- i.k lektkrhy lkekU; 

ek.klkP;k vKkukpk Qk;nk ?ksÅu <ksaxh èkeZ ekr±M èkekZps 

Qlos Bsdsnkj- ek;k czEgkP;k ukok[kkyh yksdkaps 'kks"k.k 

djrkr] R;kauk fuOoG ukxorkr- R;keqGs Li"Vi.ks 

rqdkjkekus ;k nkafHkd i.kkoj çgkj djrkuk ek;k] czEg] 

deZdkaM gs Bksli.ks ukdkjys vkgs- ekuoh lnxw.kkyk 

egRRo fnys vkgs- 

egkRek dchj & 

egkRek dchj lq)k vkiY;k ,dk nksákr vls 

Eg.krkr& 
 

                 ^^ikFkj iqts gjh feys] 

                    rks eSa iqtwa igkj A^^ 
 

ojhy nksák eè;s dchj vls lkaxrkr dh nxM iwtwu 

Çdok ewrÊ iwtk d:u nso HksVr vlsy] gjh HksVr vlsy] 

rj eh [kwi eksBk ioZr iwtsu- eyk fdrh eksBk nso 

HksVk;yk gok] i.k vls dsY;kus nso HksVr ukgh] nso 

nxMkr ukgh] nso ek.klkr vlrks- gh cq) fopkjkph 

f'kdo.k dchjkauh eksBîk rGeGhus vkiY;k fopkjkrwu 

O;ä dsyh vkgs- lektkyk tkxa dj.;kpa vkf.k lekt 

ukgh mBY;koj R;kyk [kMs cksy lquko.;kps dke 
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dchjkauh dsys vkgs- èkeZ O;oLFksP;k ukok[kkyh HkjMY;k 

xsysY;k fiGY;k xsysY;k loZ lkekU; ek.klkP;k 

dY;k.kklkBh lektkyk caèkqRokph f'kdo.k egkRek 

dchjkauh fnyh vkgs-  

egkRek closÜoj & 

egkRek closÜojkuh ƒ„ O;k 'krdkr ifjorZukph 

Økarh dsyh- vôegknsohlg vusd L=h;kauk vuqHko eaVikr 

ços'k nsÅu L=h Lokra«;kps ewY; fuekZ.k dsys- ;kp 

closÜojkauh *dk;d oS dSykl* dke gkp ijesÜoj vlk 

lektkyk lans'k nsÅu ek.klkP;k mp&uhprsyk o czkEg.kh 

O;oLFksP;k "kM;a=kyk pks[k çR;qÙkj fnys- deZ laLdkjkph 

çfr"Bk ok<owu ek.klkyk lUekukus tx.;klkBh vko';d 

vl.kkjh ewyrÙos fuekZ.k dj.;klkBh çLFkkfirkP;k 

fojksèkkr R;kauh la?k"kZ dsyk-  

cq)kus ifjorZuoknh O;oLFkspk ik;k jpyk i.k b-

l-iwoZ ƒŠ‰ yk iq';fe='kqaxkus fo"kerkewyd pkrqoZ.;Z 

oSfnd czkEg.kh O;oLFksyk iqutÊohr dsys R;kpk ifj.kke 

Eg.kwu vlysyk cgqtu lekt gk ˆååå tkrhr foHkkxyk 

xsyk- czkEg.kkauh èkeZ'kkL=s] iksFkh] vkBjk Ldan] osn] 

euqLe`rhiqjk.k ;kaph HkkdMi.ks fuÆerh d:u dqBY;kgh 

lR;kpk vkèkkj u ?ksrk ˆååå tkrhr foHkkxY;k xsysY;k 

loZ tkrhyk xqyke cuoys- cgqtu lekt iksjdk >kyk- 

'krdkuq'krds Lokra«;kiklwu] yksd'kkghP;k pkj ewyHkwr 

rÙokiklwu] vkRelUekukiklwu] vkiY;k dr̀ZRokiklwu 

vkiY;k bPNk&vkdka{ksyk ewBekrh nsÅu txr gksrk- 

ekuoh gô vkf.k vfèkdkjkph ik;eYyh >kyh gksrh- rCcy 

ƒ„åå o"kkZuarj ;k iksjD;k] vaèkkjysY;k lektkeè;s lar 

lkfgR;kP;k pGoGhus ekuorsph iqUgk ,dnk T;ksr 

isVoyh- 

lektdaVd vkf.k tqyeh O;oLFksP;k fojksèkkr 

ekuoh gôklkBh vkiY;k vkpkj fopkjkrwu lektkph 

Økarh dsyh- egkRek closÜojkauh vuqHkoeaVi] opulkfgR;] 

;k ekè;ekrwu yksd'kkgh iqutÊohr dsyh- yksdkauh lR; gk 

èkeZ ekuwu dqMylaxe nsokl foosdkps çek.k ekuwu feF;k 

O;ogkj d# u;s naHk dèkhp d# u;s] lR; cksykos] lR; 

jgkos] r`".kspk R;kx djkok] R;keqGs nq%[k gks.kkj ukgh- 

lerk chtèkkj.k dj.kkjk Çyxk;r ;k uhfr fopkjkrwu 

lektkeè;s iqUgk ,dnk lokZçrh d#.kk] n;kHkko] 

vkiqydh fuekZ.k dsyh- rj ƒ„ O;k 'krdkr tkrhHksnkps 

veaxy nwj dj.;klkBh nsokyk ykFkkM.;kph fgear 

egkRek closÜojkauh laiw.kZ lektkyk fuHkZ;i.ks d:u 

fnyh- 
 

                  dk; gks nsokA 

          czkEg.kkps cksysus ,d] dj.ks nqljsp 

               vkiyk ekxZ osxGk 

              'kkL=kapk ekxZ osxGk  

                dqMylaxensok A 

         vLi`';k iksVh czkEg.k tUe ?ksÅu] 

          xksekal [kkrk gsp çek.k vkgs AA 
 

 

ojhy opukrwu egkRek closÜoj Eg.krkr] 

czkEg.kkauh yckMh d:u nso ;k dYiusl 'kks"k.kkps lkèku 

cufoys- iki&iq.;] LoxZ&ujd v'kk HkkdM dFkk jpwu 

lektkyk xqyke dsys- [kjk nso rj çR;sd ek.klkP;k 

var%dj.kkr tk.khosus nMyk vkgs- lerk#ih Kkukph] 

Çyxkph T;ksr çTofyr d:u egkRek clo..kkuh 

lnkpkj] ekuoh ewY;kaph fuÆerh dsyh gs ukdkjrk ;sr 

ukgh- 

lar ukenso & 

okjdjh èkekZps ç.ksrs lar ukensokauh HkkjrHkj 

inHkze.k dsys] vkiY;k vHkaxkrwu feF;k èkekZpk fu"ksèk 

dsyk] ekuoh dY;k.kkP;k eqählkBh okjdjh lkaçnk;kph 

jpuk dsyh ek.klkps vKku feVys ikfgts] R;kP;k f'kok; 

lekt lqèkkj.kkj ukgh gh Bksl Hkwfedk ukensokau 

Lohdkjyh- ek.kwl vKkuh jkfgY;keqGs nq%[kkr yksVyk 

tkrks] R;kyk O;oLFkk xqyke djrs ;keqGs ek.klkps vKku 

nwj Ogkos ;klkBh vkiY;k vHkax o dhrZukrwu ekuo 

eqähP;k Lokra«;kP;k y<îkr lar pGoGheè;s ukenso 

vxzHkkxh vkgsr- lar ukenso Eg.krkr- 
 

ukpw dhrZukP;k jaxh] Kkunhi ykow txh 
 

 

dhrZukP;k ekè;ekrwu lkekftd naHkkoj çgkj 

d:u Kkunhi mtGfo.;klkBh] ek.klkP;k vKkukoj 

?kko ?kky.;klkBh ukensokauh dsysyk mins'k cq) 

fopkjkaP;k vxnh toGpk vkgs- cq) ekuoh nq%[kkps çeq[k 

dkj.k vKku lkaxrkr- tks i;±r vKku vkgs] rks i;±r 

vifjfer nq%[k Hkksxkosp ykxrhy- ;k nq%[kkrwu eqä 

gks.;klkBh vKku laifoys ikfgts- R;klkBh cq)kuh 

}kn'kfunku vkf.k çfrR;leqRikn vaxhdkjyk vkf.k nq%[k 

eqähpk ekxZ Li"V dsyk- vxnh R;kp i)rhus ukensokuh 

lq)k cq) fopkjkaph T;ksr vkiY;k vHkaxkr fuekZ.k d:u 

laiw.kZ Hkkjrh;kauk Kkufni yko.;kpk lans'k fnyk] Eg.kwup 

lar ukensokP;k vHkaxkrhy dkgh vHkax jpuk 'kh[k èkekZpk 

ifo= xzaFk xq#xzaFklkgsc eè;s lekfo"V vkgsr] Eg.ktsp 

'kh[k lar lkfgR;krhy xq#ukud rs xq# xksÇonÇlgki;±r 

lar pGoGhpk lkekftd lans”k rsor jkfgyk-  

lar Kkunso & 

lar Kkunsokauh vkiys rRRoKku fo”kn djrkuk]  

;K ;kx fo/khA ;s.ks uOgs fl?nhAA 

Okk;kph mik/kh A naHk /keZAA 
 

 

 ;k rRRoKkukrwu deZdkaM] fo/kh gh 

nkafHkdrk vkgs] ;K oxSjs eqGs bZ”oj HksVr ukgh- ekuoh 

Lokra«; ukdkj.kk−;k O;OkLFksfo#/n lar Kkunsokauh ekuo 

eqDrhpk lkekftd y<k mHkkjyk gksrk- 

lwQh lar & 

lwQh lar Hkkjrkr vkY;kuarj R;kapk ifjp;] 

R;kaP;k rÙoKkukP;k toGikl vlysY;k Hkkjrh; 

rÙoKkuk'kh gksrks- lwQh ÃÜojkps vfLrRo loZ fBdk.kh 

ikgr gksrs- *vYykg gk ckgsj ulwu rks euq";kP;k 

var%dj.kkr vkgs]* ;k fl)karkoj R;kapk –< vlk foÜokl 

gksrk- ek.kwl vkiY;k lkèkus}kjk ÃÜojktoG iksgkspw 

'kdrks] vlsgh R;kauk okVr gksrs- ;k lkèkuslkBh dks.kR;kgh 

deZdkaMkph xjt ulrs] v'kh ekaM.khgh rs djhr gksrs- ;k 

lwQh larijaijsrhy lok±r Økafrdkjh lar vcqy eqxhl 

vy~ gqlSu fcu eUlwj vy~ bYykt gs gksr- ;kapk tUe 

Š‡Š pk- ‹„„ jksth ;kyk Qklkoj p<fo.;kr vkys- ;kpk 

vijkèk dk;] rj ;kus *vUgyd* ¼eh lR; Lo:i vkgs& 

vFkkZr vga czãkfLe½ vls tkghj dsys- ek.klkr R;kus 

nsoÙokpk vkjksi dsyk- vFkok ek.kwl vkiY;k lkèkus}kjs 

ÃÜojÙo çkIr d: 'kdrks] ;koj R;kpk foÜokl gksrk- gs 

loZ lukruh bLykeP;k fojksèkkr gksrs- gs lwQh lar 

T;kosGh Hkkjrkr vkys] R;kosGh R;kauh ;sFkhy v}Sroknkpk 

vH;kl dsyk- vkf.k R;keqGsp R;kauk ;sFks Hkjiwj vuq;k;h 
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feGkys- R;kf'kok; deZdkaMkpk fojksèk djhr] ek.kwl 

vkiY;k oS;fäd lkèkusrwu ÃÜojÙo çkIr d: 'kdrks] 

v'kh ekaM.kh ;sFks Qkj iwoÊiklwu gksr gksrh- R;keqGs lwQh 

erklkBh gh lqihd v'kh Hkweh gksrh- R;kauh eqfLye tkpd 

#<h] iajijsoj] izoÞRrhoj izgkj dsyk o tu ekulkps 

izcks/ku dsys- 

larkpk lkekftd fopkj & 

ekuoh dk:.;kP;k egklkxjkr èkeZ HkksGsi.kk 

mnaM i.ks ektyk gksrk- ekuoh ân;krhy okluk 

fodkjkoj fot; feGfo.kkjs ln~xq.k tsFks yksi ikoys gksrs- 

v'kk ,dk gkgkdj ektysY;k lkekftd ifjfLFkrhr 

ekuoh ewY;kaP;k lUekxkZph vkstaG Lokra«;kP;k mn~?kks"kkrwu 

fuekZ.k dj.;klkBh uhfr fopkjkaph rÙoewY; txkP;k 

ikBhoj ,sfrgkfld–"Vîk dsoG lar pGoGhus fuekZ.k 

dsyh- txrdY;k.kkP;k vkf.k vkfRed m)kjkP;k 

ek.klkaP;k ek.kwldh iokZyk txkrY;k lxG~;k Økarhyk 

lar fopkjkph pGoG ekxZn'kZd Bjyh vkgs- egkRek xkSre 

cq)kP;k fopkjkaus lar fopkjkaP;k pGoGhus çHkkfor 

>kysyk euq"; txkrY;k dqBY;kgh dkukdksikj+~;kr vlyk 

rjh vktP;k ÇglkRed txkyk lkoj.;klkBh cq) fopkj 

o larkpk lkekftd lans”k gk r:.kksik; vkgs- vlk 

Bklwu lkaxrks Eg.kwup lar pks[kkesGk] lar lkork ekGh] 

lar xksjkdqaHkkj] lar jfonkl] lar txukMs] lar lsuk] lar 

dkUgksik=k] lar tukckÃ] lar ukHkknkl] lar dchj] lar 

rqdkjke] lar fuGksck] lar xkMxsckck vkf.k lar rqdMksth 

vknh larkuh ekuoh ân;kP;k xkHkkj+~;krhy Dys'k nwj 

d:u vgadkjkpk Li'kZ gks.kkj ukgh v'kh çcksèkukRed 

pGoG mHkh d:u KkukPkk çdk'k ?kjk?kjkeè;s iksgpfoyk 

R;keqGs cgqtu eqähph gh lar pGoG cgqtu lektklkBh 

Økarh LraHk Bjyh- iq<s M‚- vkacsMdjkauh èkek±rjkph pGoG 

mHkh d:u ckS) èkeZ Lohdkjyk- vkèkqfud ;qxkrhy gh 

lokZr eksBh Økarh letyh tkrs- vkiY;k oS;fäd 

thoukr M‚- vkacsMdjkauh egkRek xkSre cq)] egkRek 

dchj] egkRek Qqys] ;kauk xq: ekuys gksrs- R;keqGsp R;kauh 

cq)fopkjkph tk.kho loZ lektkyk d:u fnyh- yk[kks 

yksd cq) fopkjkus ,d= tksMys xsys- cq) fopkjkP;k o 

lar rqdkjkekP;k vHkax çHkkokrwup lar xkMxsckck 

dhrZukr jaxys- jatY;k xkatY;kaph lsok dj.;kpk mins'k 

R;kauh fnyk-  

lar pGoGhP;k lersph vkpj.k'khyrk HkkjrjRu 

M‚- ckcklkgsc vkacsMdjkauh lÇoèkkuk}kjs „ˆ tkusokjh 

1950 ;k jksth [kj+~;k vFkkZus Hkkjrh; yksdlÙkkd jkT;kph 

LFkkiuk d:u cgqtukauk xqykefxjhP;k lk[kGnaMkr 

ckaèk.kkjs loZ euqLe`rh czkEg.kh dk;ns ckn Bjowu fnys 

R;keqGs loZ Hkkjrh;kauk [kj+~;k vFkkZus ekuoh gôkP;k 

Lokra«;kpk Üokl ?ksrk vkyk- M‚- vkacsMdjkauh 

lafoèkkukeè;s tSu] ckS)] Çyxk;r] 'kh[k] v'kk 

vYila[;kad èkÆe;kaP;k dY;k.kklkBh dye 25 rs 30 

¼6000½ tkrhP;k m)kjklkBh dye 340] ,llh lkBh 

dye 341] ,lVh lkBh 342 jkT; ?kVusr fuekZ.k d:u 

95 VDds cgqtukauk xqykefxjhrwu eqä dsys- gk fot; 

cq)kP;k oSpkfjd la?kèkekZpk vkf.k lar lkfgR;krhy ekuo 

eqähP;k y<îkpk vkgs- lar pks[kkesGk] xksjk dqaHkkj] 

jfonkl] lsuk egkjkt] ujgjh lksukj] dkUgksik=k] 

tukckÃ] fuGksck] lkÃckck vkfn larkauh lektewY;kaph 

pGoG mHkh d:u ekuoh gôklkBh caM[kksji.ks 

lektdaVdh O;oLFksyk gknjs nsÅu leFkZi.ks] fuHkZ;rsus 

U;k;kph ekx.kh dsyh- gh U;k;ekx.kh cq)kuh b-l-  6O;k 

'krdkr ekuoh m)kjklkBh dsyh gksrh vkf.k czkEg.kh 

O;oLFksps vkiY;k rdkZus [kaM.k d:u lkekftd 

LusgHkkoklkBh rs y<ys gksrs- 

lkjka”k &  

vkt LièkkZ vkf.k p<kvks< txkpk vkRek cuyk 

vkgs- r`".ksus HkjysY;k vktP;k vèkqfud ;qxkeè;s larkP;k 

foÜocaèkqRokpk ek.klkyk folj iMyk vkgs- vktP;k ;qok 

fi<hleksj fp=iV] laxhr] ØhdsV] jktdkj.k] gs laLdkj 

dsaæs >kyh vkgsr- lar lkfgR;kpk mins'k vkt <ksaxk & 

lkBh vkf.k LokFkkZlkBh okijyk tkrks- Eg.kwu vktgh 

vki.k ng'krhP;k Nk;sr vkgksr- ekuoh gôklkBh >xMr 

vkgksr- ewyHkwr xjtk iw.kZ gksrhy dk ;k cíy lk'kadrk 

vkgs- 

tkrhojps jktdkj.k iqUgk tkrh Hksnkauk tUe nsr 

vkgsr- lar jfonklkP;k Eg.k.;kuqlkj eu paxk rks 

dVksrhesa xaxk v'kh ekuoh ewY;kph fcdV voLFkk >kyh 

vkgs- lektkryh loZ yksd Lor%P;k LokFkkZlkBh >xMr 

vkgsr- v'kk lektkps dkj.k fouk'kkf'kok; nqljs dkaghp 

vlw 'kdr ukgh- T;k lektkus xkSre cq)kyk tUe fnyk] 

egkRek closÜoj] lar ukenso] lar rqdkjke] egkRek 

dchj] lar xkMxsckck] e- Qqys] N=irh 'kkgw egkjkt] 

vkacsMdjkauk tUe fnyk rksp lekt vkt lkekftd 

naxyh fuekZ.k dj.kkj+~;k xqUgsxkjkyk tUe nsrks;-  

foifjr voLFkk vLoLFk dj.kkjh vkgs gh voLFkk 

laio.;klkBh v'kh oSpkfjd vkRe'käh lar fopkjkrp 

vkgs- ;kph tk.kho lektkyk uO;kus >kY;kf'kok;] vkf.k 

larkP;k oSÜohd d#.krsph vkrZgkd ekuoh dY;k.kkP;k 

rGeGhlkBh o yksd m)kjklkBh çR;sdkP;k eukr 

laLdkj:ih ewY;kus çTofyr gks.ks xjtsps vkgs- R;kp osGh 

ekuork èkekZlkBh leÆir vlysY;k txkrY;k loZ lar 

egkiq#"kkapk ln~lnfoosd vki.kkyk dG.ks xjtsps vkgs- 

rks tkf.kosus oÞ/nhaxr gksowu lektfgrklkBh dÞrhr 
vkyk ikfgts- lar egkRek dchjkauh [kkyhy nksákr tks 

lkekftd lans'k fnyk vkgs] gsp vkeP;klkBh lar 

pGoGhps Qfyr vkgs- 
 

eksdks dgka <w¡<+s js cUns 

eSa rks rsjs ikl esa 

uk rhjFk esa uk ewjr esa 

uk ,dkUr fuokl esa 

uk eafnj esa uk efLtn esa 

uk dkcs dSykl esa 

eSa rks rsjs ikl esa cUns 

eSa rks rsjs ikl esa 

uk eSa ti esa uk eSa ri esa 

uk eSa cjr mikl esa 

uk eSa fdfj;k dje esa jgrk 

ugÈ tksx lU;kl esa 

ugÈ çk.k esa ugÈ ÇiM esa 

uk czák.M vkdk'k esa 

uk eSa ç—fr çokj xqQk esa 

ugÈ Lokalksa dh Lokal esa 

[kksft gks, rqjr fey tkÅa 

bd iy dh ryk'k esa 

dgr dchj lquks HkÃ lkèkks 

eSa rks gwa foÜokl esaAA 
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lanHkZ lwph % 

1. Hkxoku xkSre cqèn o R;kapk èkEe &M‚- ckcklkgsc 

vkacsMdj 

2. rqdkjke n'kZu & M‚- lnkuan eksjs 

3. lar lkfgR; o lektçcksèku& çkpk;Z jk-rq- Hkxr 

4. lar lkfgR;kaph QyJqrh & x-Hkk- ljnkj 

5. çkphu ejkBh dfork & M‚- lkgscjko [kankjs 

6. closÜojh opulkfgR;& çk- djtdj] çk- lksykiwjs- 
7. ekuoeqDrhph lar PkGoG & izk- MkW- x.ks”k csGacs  
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lar rqdkjke egkjktkaps uSfrd ;ksxnku 
 

Jh-iadt jkepaæ xkoMs 
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                           ,      

Corresponding Author: Jh-iadt jkepaæ xkoMs 

DOI-10.5281/zenodo.14546869 
 

 

çLrkouk  

^^ rqdk rqdhus rqdyk A  fo'oHk#uh mjyk yksdk AA ** 
 

lar rqdkjke egkjkt gs egkjk"Vªkrhy okjdjh laçnk;kps ,d egku lar] doh vkf.k lektlq/kkjd gksrs- lk/kkj.k 1608 rs 

1650 ;k dkGkr R;kauh vkiys thou O;rhr dsys- R;kauh R;kaP;k dkGkrhy /kkfeZd va/kJ)k] tkrh; fo"kerk vkf.k lkekftd 

vU;k;kfo#) dBksj Hkwfedk ?ksryh- R;kaP;k vHkaxkae/;s uSfrdrk] ekuork vkf.k lekt dY;k.kkps xgu fopkj vk<Grkr- rqdkjke 

egkjktkapk mins'k R;kaP;k vHkaxka}kjs izLrqr gksr vlwu] rs vktgh yksdkauk çsj.kk nsrkr- rqdkjke egkjktkauh vkReKku] Hkäh vkf.k 

uSfrdrsP;k vk/kkjs lekt lq/kkj.kspk ç;Ru dsyk- R;kaP;k jpukae/kwu lqlaL—r lektfufeZrhlkBh vko';d vlysY;k uhfrewY;kapk 

ikBiqjkok fnlwu ;srks- 
 

rqdkjke egkjktkaps thoun'kZu 

^^ rqdkjke rqdkjke A uke ?ksrk dkais ;e AA 

    /kU; rqdksck leFkZ A rs.ks dsyk gk iq#"kkFkZ AA ** 
 

lar rqdkjke ;kapk tUe iq.;ktoGhy nsgw xkokr 

,dk 'ksrdjh dqVqackr >kyk- vR;ar lk/ksi.kkus thou txr 

vlrkuk R;kauh lektkrhy nq%[k] xjhch vkf.k fo"kerk 

ikfgyh- R;kaP;k O;fäxr thoukrhy vuqHkokauh R;kauk 

vkReKkukdMs vkf.k uSfrdrsdMs oGoys- R;kaP;k dqVqackoj 

vkysY;k ladVkauh R;kauk HkkSfrd txkiklwu nwj usys vkf.k 

v/;kfRed 'kks/k ?;k;yk ço`Ùk dsys- rqdkjke egkjktkauh 

Hkxon~xhrk vkf.k Kkus'ojhpk ekxZ vuqljr Hkäh vkf.k 

uSfrdrk ;kapk lqanj leUo; lk/kyk- rs ekuoh thoukrhy 

lUeku] n;k vkf.k drZO;kP;k egÙokoj Bke jkfgys- 

rqdkjke egkjktkaps uSfrd fopkj 

lR; vkf.k çkekf.kdrk 

rqdkjke egkjktkauh lR;kpk vkxzg /kjyk- R;kaP;k 

ers] lR; gk dks.kR;kgh uSfrd ewY;kpk ik;k vkgs- R;kauh 

thoukrhy çR;sd —R; lR;kP;k vk/kkjkoj vlkos] vls 

lkafxrys- rs Eg.krkr% 
 

^^ lR; vkEgka euha A uOgksa xkckGkps /kuh AA 

,slsa tk.kk js ldG A Hkjk 'kq) Vkadk eG AA 

nsrksa rh{.k mÙkjsa A iq<sa Ogko;klh cjsa AA 

rqdk Eg.ks cjsa ?kMs A ns'kksns'kha pkys dksMsa AA ** 

^^ lR; vlR;k'kh eu dsys Xokgh A  ekfu;ys ukgh cgqerk 

AA ** 

^^ lR; ladYikpk nkrk ukjk;.k A loZ djh iw.kZ euksjFk AA ** 

 

R;kaP;k jpukae/kwu çkekf.kdrk vkf.k ikjn'kZdrsps egÙo 

v/kksjsf[kr gksrs- 

 

vfgalk vkf.k d#.kk 

rqdkjke egkjktkauh çR;sd thokoj n;k djkoh] gh 

f'kdo.k fnyh- R;kauh ekuo vkf.k çk.khek=kafo"k;h d#.kspk 

mins'k dsyk- R;kaP;k ers] vfgalk gh uqlrh fgalsps VkG.ks 

ulwu rh nqlj~;kP;k lq[k&nq%[kk'kh ,d:i gks.;kph çfØ;k 

vkgs- rs Eg.krkr% 
 

^^ n;k frps uko Hkwrkaps ikyu A  vfud funZG.k daVdkaps AA 

** 

^^ n;k {kek 'kkarh A rsFks nsokph olfr AA ** 
 

lkekftd lekurk vkf.k ca/kqrk 

tkrh; fo"kerk vkf.k o.kZO;oLFksP;k çFkkapk fojks/k 

djrkuk rqdkjke egkjktkauh ekuorsP;k vk/kkjkoj lekurspk 

iqjLdkj dsyk- R;kaP;k jpukae/;s ^^loZHkwrs leHkko^^ gh 

ladYiuk BGdi.ks fnlrs- rs Eg.krkr% 
 

^^ vo?kh ,dkphp fo.k A  frFks dSls fHkUukfHkUu AA ** 

^^ [ksG ekaMhyk okGoaVh ?kkbZ A  ukprh oS".ko HkkbZ js A 

Øks/k vfHkeku dsyk ikoV.kh A ,dk ,dk ykxrhy ik;h jsAA 

** 
 

lektkrhy HksnHkko nwj dj.;klkBh R;kauh lkekftd 

ca/kqrspk mins'k dsyk- 

drZO;ikyu vkf.k deZ;ksx 

rqdkjke egkjktkauh xhrsrhy deZ;ksx rRoKkukpk 

Lohdkj d:u drZO;ikyukoj Hkj fnyk- R;kauh lkafxrys dh 

Hkäh djrkuk lkalkfjd tckcnkj~;k fol: u;sr- rs Eg.krkr% 
 

^^ map uhp dkgh us.kks Hkxoar A  fr"Bs Hkko Hkäh ns[kksfu;k 

AA ** 

^^ dkeke/;s dke A  dkgh Eg.kk jke jke AA 

  tkbZy HkoJe A   lq[k gksbZy nq%[kkps AA ** 
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^^ ifo= rs dqG ikou rks ns'k A  tsFks gjhps nkl tUe ?ksrh 

AA 

deZ /keZ R;kapk >kyk ukjk;.k A  R;kapsuh ikou frUgh yksd AA 

** 

drZO;ikyu djrkuk uSfrdrsps Hkku jk[k.ks egÙokps vlY;kps 

R;kauh Li"V dsys- 

ijksidkjkps egÙo 

rqdkjke egkjktkauh ijksidkjkyk thoukps loksZPp 

/;s; ekuys- nqlj~;kauk enr dj.ks] R;kaps nq%[k nwj dj.ks vkf.k 

lkewfgd lq[kklkBh dke dj.ks] ghp [kjh uSfrdrk vkgs& vls 

R;kauh lkafxrys- R;kaP;k vHkaxkae/;s gk fopkj çdV gksrks% 
 

^^ ts dk jatys xkatys A  R;klh Eg.ks tks vkiys A 

rksfp lk/kw vksG[kkok A  nso rsFksph tk.kok AA 

e`nq lcká uouhr A   rSls lTtukaps fpÙk A 

T;kfl viafxrk ikgh A  R;kfl /kjh tks ân;h AA 

n;k dj.ksa tsa iq=klh A   rs fp nklk vkf.k nklh AA 

rqdk Eg.ks lkaxw fdrh A   R;k fp HkxoarkP;k ewfrZ AA ** 
 

/kekZpk [kjk vFkZ 

rqdkjke egkjktkauh /kekZyk deZdkaMkaiklwu osxGs djr 

R;kpk vk/kkj uSfrdrk] Hkäh vkf.k ekuorse/;s 'kks/kyk- rs 

Eg.krkr% 
 

^^ osnkapk rks vFkZ vkEgka'khp Bkok A brjkauh okgkok Hkkj ekFkk 

AA** 

^^ /kekZps ikyu A  dj.ks ik[kaM [kaM.k A 

gsfp vkEgk dj.ks dke A  cht ok<okos uke AA ** 

^^ fo".kqe; tx oS".kokapk /keZ A   HksnkHksnHkze veaxG AA 

vbdk th rqEgh Hkä Hkkxor A   djky rsa fgr lR; djk AA 

dks.kk gh ftokpk u ?kMkok eRlj A   oeZ losZ'ojiwtukpsa AA 

rqdk Eg.ks ,dk nsgkps vo;o A   lq[k nq%[k tho Hkksx ikos 

AA ** 

^^ /keZ vkf.k uhrhpk gk ,sdkok O;ogkj A 

  fuoMys lkj vlkj rsAA** 
 

/keZ gk dsoG cká vkpj.k ulwu vareZukrwu vkysyh 'kq) 

Hkkouk vlkoh] vlk R;kapk mins'k gksrk- 

rqdkjke egkjktkaP;k uSfrdrspk lektkoj çHkko 

okjdjh laçnk;krhy ;ksxnku   
 

^^ rqdk >kykls dGl AA Hktu djk lkodk'k AA ** 
 

okjdjh laçnk;krhy larkauh HkähP;k ekxkZus lektkP;k 

uSfrdrsyk mtkGk fnyk- rqdkjke egkjktkauh ;k ijaijsr 

egÙokph Hkj ?kkryh- R;kauh uSfrdrsyk HkähP;k vk/kkjs 

lektkr #toys- 

lkekftd lq/kkj.kkae/;s ;ksxnku 
 

^^ eÅ es.kkgwfu vkEgh fo".kqnkl AA dfB.k otzkl Hksnwa ,sls AA 

esys ftr vlksa futksfu;ka tkxs AA tks tks tsa tsa ekxs rsa rsa nsÅa 

AA 

Hkys rfj nsÅa xkaMhph yaxksVh AA ukBkGkps dkBha nsÅa ekFkka AA 

ek;ckikgwfu cgw ek;koar AA d:a ?kkrikr 'k=wgwfu AA 

ve`r rsa dk; xksM vkEgkaiq<sa AA fo"k rsa ckiqMsa dMw fdrh AA 

rqdk Eg.ks vkEgh vo?ksfp xksM AA T;kpsa iqjs dksM R;kpsifj AA 

** 
 

rqdkjke egkjktkaP;k fopkjkauh rRdkyhu lektkr tkrh; 

HksnHkko vkf.k lkekftd fo"kerk nwj dj.;klkBh çsj.kk fnyh- 

R;kaP;k fopkjkaeqGs lektkr lerk vkf.k U;k;kph pGoG 

pkyw jkfgyh- 

L=h l{kehdj.k 

R;kaP;k vHkaxkae/kwu fL=;kaP;k lUekuklkBh R;kauh vkokt 

mBoyk- fL=;kauk lektkr leku vf/kdkj feGk;yk gosr] 

vls rs Eg.kr- 
 

^^ ijkfo;k ukjh ekmyhleku A   ekfufy;k /ku dk; osps AA 

** 

^^ ijkfo;k ukjh j[kqekbZleku A   gsa xsysa usewu Bk;hapsafp AA ** 

^^ uj ukjh ckGs vo?kk ukjk;.k A  ,sls ek>s eu djh nsok AA 

** 
 

vk/kqfud dkGkrhy egÙo 

vktP;k dkGkr ok<r pkyysY;k uSfrd vkf.k 

lkekftd ç'ukaP;k lksMo.kqdhlkBh rqdkjke egkjktkaP;k 

fopkjkaph vko';drk vkgs- tkrh; HksnHkko] i;kZoj.kh; 

leL;k vkf.k ewY;'kwU;rk nwj dj.;klkBh R;kaP;k f'kdo.khpk 

vk/kkj ?ksrk ;sbZy- 

rqdkjke egkjktkaps uSfrd fopkj% vktpk lanHkZ 

lkekftd U;k;klkBh çsj.kk    
 

^^ mtGko;k vkyksa okVk AA [kjk [kksVk fuokMk AA ** 
 

vktP;k lkekftd U;k; pGoGhauk rqdkjke egkjktkaps fopkj 

ekxZn'kZu d: 'kdrkr- R;kaP;k vHkaxkae/khy lekurspk lans'k 

vk/kqfud dkGkr vf/kd lqlaxr Bjrks- 

i;kZoj.k lao/kZu 
 

^^ o`{koYyh vkEgk lks;js oupjs A i{kh gh lqLojs vkGforh AA 

** 
 

rqdkjke egkjktkauh fulxkZoj d#.kk Bso.;kpk lans'k fnyk 

gksrk- R;kaps fopkj i;kZoj.kh; leL;k lksMo.;klkBh 

fn'kkn'kZd Bjrkr- 

O;fäxr uSfrdrk vkf.k thou'kSyh 
 

^^ ijekFkZ egk/ku A  tksMh nsokps pj.k A 

     Ogko;k tru A  vu mik; ykHkkps AA ** 
 

vk/kqfud thoukr uSfrdrspk vHkko tk.korks- rqdkjke 

egkjktkauh fnysY;k uSfrd fopkjkaeqGs O;ähP;k thou'kSyhr 

çkekf.kdrk] ijksidkj vkf.k drZO;kph tk.kho ;sÅ 'kdrs- 

jk"Vªfgr o ikbZdi.kk 

lar rqdkjke egkjktkauh f'kodkyhu LojkT;koj o  

egkjk"Vªkoj vkysY;k eksxyh lÙks fo:/n vkokt mBoyk- nso] 

ns'k] /keZ o laL—rh j{k.kklkBh lektkrhy r#.kkauk ,d= 

djr R;kauk rRdkyhu leL;sph tk.kho d:u fnyh- R;kaP;k 

ikbZdkaP;k mins'k ij vHkaxkr jk"Vª j{k.kkr ikbZdkauh dks.krh 

dkGth ?;koh- ;kph lfoLrj f'kdo.k vH;klk;yk feGrs- 

rh f'kdo.k vktgh vfr'k; egÙokph vkgs- 
 

^^ ikbZd rks çtk j[kksfu;k dqG A ikjf[k;k ewG Nsnh nq"Vk AA 

** 
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fu"d"kZ 

lar rqdkjke egkjktkaps uSfrd ;ksxnku gs R;kaP;kp 

dkGkiqjrs e;kZfnr jkfgysys ukgh- R;kaP;k vHkaxkae/khy fopkj 

vktP;k lektkyk ekxZn'kZu djr vkgsr- lR;] vfgalk] 

lekurk vkf.k ijksidkj ;klkj[kh rÙos R;kauh yksdkaP;k eukr 

#toyh- 

R;kaps fopkj dkykrhr vlwu] vk/kqfud lektkrhy vusd 

leL;kaps mÙkj R;kaP;krwu feGrs- rqdkjke egkjktkaps uSfrd 

;ksxnku gs Hkkjrh; laL—rhlkBh ,d vewY; Bsok vkgs- R;kaP;k 

f'kdo.khpk iqufoZpkj vkf.k vkpj.k dj.ks vktP;k dkGkrhy 

çR;sd O;äh vkf.k lektklkBh egÙokps vkgs- 

lanHkZ lwph 

1. lkFkZ Jh rqdkjke egkjkt xkFkk & oS-tksx egkjkt 

lkaçnkf;d] nsoMhdj ikjk;.k çr] /kkfeZd çdk'ku laLFkk] 

iq.ks-  

2. lar rqdkjke pfj= & ikaxjdj y- jk-] ojnk çdk'ku] 

iq.ks-  

3. rqdkjkekaps pfj= ¼ iwokZ/kZ ½ & jkuMs jk- M- xOgjesaV 

lsUVªy çsl] eqacbZ-  

4. rqdkjke & usekMs Hkkypaæ] lkdsr çdk'ku] vkSjaxkckn-  

5. ikp lardoh & M‚- rqGiqGs 'ka- xks-] Oghul çdk'ku] 

iq.ks-  

6. foæksgh rqdkjke & lkGq[ks vk- g-] lnkf'ko cxkbZrnkj 

Leqrhekyk] iq.ks-  

7. lk{kkRdkjh lar rqdkjke & isaMls 'k- nk-] d‚fUVusVy 

çdk'ku] iq.ks-  

8. lk{kkRdkj iFkkoj rqdkjke & jkuMs jk- n-  

9. jks[kBksd rqdkjke & M‚- ikVhy ;'koarjko  

10. lekt thoukrhy rqdkjke & rkukthjko ikVhy] in~exa/kk 

çdk'ku] iq.ks-  

11. rqdkjke n'kZu & M‚- eksjs lnkuan  

12. rqdkjke n'kZu & ljnkj xa- ck- ] eksMZ.kZ cqd Msiks] iq.ks-  

13. rqdksckjk;kaps v}Sr rÙoKku & lk[kjs fdluegkjkt] 

lk[kjs çdk'ku] vkGanh-  

14. rqdk >kykls dGl & M‚- dqyd.khZ o- nk-  

15. rqdk >kykls dGl & M‚- ns[k.ks jkepaæ  

16. vHkaxok.kh çfl) rqd;kph & ljnkj xa- ck- 

17. rqdkjke & varckZá la?k"kkZph vuqHko:is & e- lq- 

ikVhy  

18. lar rqdkjkekapk yksdlaokn & M‚- jkepaæ ygfordj] 

czsUVksfud çdk'ku] ukf'kd- 

19. rqdkjke O;fäÙo o dfoÙo & lkui fd'kksj] rk;Ms 

eukst- 

20. lar rqdkjke egkjktkaph thoulw=s & M‚- v<ko ;kno  

21. lar rqdkjkekapk thou fopkj & QMdqys fueZy dqekj] 

lqfo/kk çdk'ku] lksykiwj-  

22. egkjk"Vª lar eaMGkps ,sfrgkfld dk;Z & lqBudj ck- j-] 

yksdok³e; x`g çdk'ku] eqacbZ-  

23. ejkBh lar ok³e;krhy ijekFkZ ekxZ Hkkx 02 & jkuMs 

jk- n-] Hkkjrh; fo|kHkou] eqacbZ-  

24. lar ok³e;kph lkekftd QyJqrh & ljnkj xa- ck-] 

yksdok³e; x`g çdk'ku] eqacbZ- 

25. lar] yksd vkf.k vfHktu & <sjs jk- fp-] in~exa/kk 

çdk'ku] iq.ks-  

26. n lsaV iks;sV~l v‚Q egkjk"Vª % nsvj bEisDV v‚u 

lkslk;Vh ¼ baxzth ½ & ljnkj xa- ck-  
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      : 

एक स्ितंत्र दशे जजस प्रकार अपनी भौगोजलक सीमाओं के कारण अपनी पहचान रखता है, उसी प्रकार अपने जिजशष्ट 

जीिन मूल्यों के कारण भी पहचाना जाता ह।ै उस दशे की भाषा, संस्कृजत, जीिन के आदशट भी एक तरह स ेदशे की प्रगजत में 

जनजित ही अपना योगदान दतेे हैं। भारत िषट भी एक सबसे परुातन संस्कृजत को अपने आप में संजोकर जचरकाल से अपनी एक 

अलग पहचान बनाते हुए, आज भी जिश्व पर्ल पर अपना परचम लहराते हुए ददखाई दतेा ह।ै िास्ति में दखेा जाए तो अनके 

जिदशेी आक्रमणकाररयों ने यहााँ पर केिल लूर्पार् ही नहीं की बजल्क अपना शासन भी चलाया, जजनमें मखु्य रूप से अंग्रेज, मुगल, 

हुण, मंगोल, तकुट , पोतुटगीज, फ्ासंीसी आदद प्रमुख ह।ै जब कोई शासन व्यिस्था दकसी दशे पर राज करती ह ैतो िह उस दशे की 

भाषा, संस्कृती, आस्था और मान्यता पर भी प्रभाि डालती ह।ै इस बात का थोडा बहुत प्रभाि भारत िषट पर भी पडा, ऐसा हम 

कह सकते हैं। तीन सौ  - चार सौ िषों की गुलामी के बाद भी यदद जिदशेी शासन व्यिस्था हमारी संस्कृजत पर अल्पसा प्रभाि ही 

डाल सकी तो इसके पीछे मुख्य कारण हमारे दशे के धार्ममक सतंों को जाता ह।ै भारत िषट की संत परंपरा बहुत प्राचीन मानी जाती 

ह।ै जजनमें जसध्द,् जैन, बौध्द, नाथ और सगुण मागी एिं जनगुटण मागी संतों का बहुमूल्य योगदान ह।ै िास्ति में दखेा जाए तो इन 

संतों ने आध्याजममक चेतना के साथ-साथ सामाजजक चतेना का प्रचार और प्रसार भी दकया। समाज के सभी िगों के लोगों के बीच 

भाईचारा और सौहादट स्थाजपत करने में भी इन्होंने योगदान ददया। समाज के सभी िगों के लोगों के बीच समानता, मानिता, और 

भाईचारे के जिकास में इनके जसद्ांतों ने महमिपूणट भूजमका जनभाई। िैसे भी दखेा जाए तो भारतीय समाज सरंचना में सतंों को 

अनन्य सम्मान और महमि ददया गया ह।ै अत: सतंों की भजि के कारण सांसाररक उमथान का समन्िय दखेने को जमलता ह।ै सतंों के 

उच्च आदशों, उच्च जिचारों एिं आजममक पजित्रता का प्रभाि सपंणूट समाज पर पडा हुआ ददखायी दतेा ह।ै इसी सबंंध में तलुसीदास 

जी कहते ह।ै 
 

“सतं हृदय निनीत समाना, कहा कजिन्ह प ैकह ैन जाना। 

जनज पररताप द्रि ैनिनीता, पर दुुःख ही ससुतं पनुीता।।” 
 

इस प्रकार स्पष्ट ह ैभारतीय समाज में सतंों को 

इस जगत का उद्ारकताट माना जाता ह।ै िैसे भी यह 

अनायास दखेा जा सकता ह ै दक संतों की िाणी समाज के 

सिाांगीण जिकास के जलए एक प्रकार से संजीिनी का कायट 

करती ह।ै अनतंकाल से सतंों की भजि का प्रभाि समाज के 

अलग- अलग  पहलुओं पर पडा और संतों ने ही समाज में 

फैली कुरीजतयााँ, अनैजतकता, धमाांधता, रुढी परंपरा, 

जाजतगत भेदभाि, सापं्रदाजयक कट्टरता इमयादद अनेक प्रकार 

के जिघर्नकारी प्रभािों के प्रजत खुले रूप से जिद्रोह दकया 

तथा श्रषे्ठ और आदशट जीिन मलू्यों के महमि पर प्रकाश 

डालते हुए मनषु्य को इन्हें अपनाने के जलये प्रेररत दकया। इन 

संतों ने व्यजि एिं जाजत को महमि नहीं ददया बजल्क मनषु्य 

की नजैतक शुद्ता को अमयजधक महमि ददया। पररणाम 

स्िरूप समाज में नैजतकता का जिकास होता गया। आज हम 

जजस सभ्य समाज की बात करते ह,ै उसकी शुरुआत संतों की 

भजि परंपरा से ही हुई ऐसा हम बेजहचक कह सकते ह।ै सतं 

नामदिे, कबीर, रजिदास, गरुुनानक आदद ने अपनी 

भजिमयी िाणी के आलोक में सपंूणट समाज के जलए आदशों 

को अपनाने का संदशे ददया हैं। यही कारण ह ैदक आधुजनक 

भारत िषट में जाजत-पाती, ऊंच-नीच, और छुआ-छूत जैस े

भेदभाि तक़रीबन जमर् चकेु ह।ै इसमें संतों की िाणी का 

बडा योगदान ह।ै संतों ने ही समाज में फैली मूढ धारणा को 

समाप्त करने के जलए अपनी काव्य रचना में एक जगह कहा 

ह-ै 
 

“मैं कहता हैं आाँजखन दखेी, त ूकहता कागद की लखेी । 

मैं कहता सरुझािन हारी त ूराख्यो उरझाई रे।।” 
 

उपयुटि पंजियों में कबीर ने समाज में फैली सभी 

भ्ांजतयों को जमर्ाने का सदंशे ददया ह।ै िास्ति में सतंों की 

िाणी की भाि धारा में सामाजजक उमथान की लहरें बराबर 

उठती रही हैं। संत िाणी से जनर्ममत साजहमय अनंतकाल तक 

रहने िाला कालजयी साजहमय ह।ै इससे प्राप्त ज्ञान जचरंतन 

काल तक मानि समाज को जिकास एिं सौहादट का रास्ता 

ददखाने िाला ह।ै साबरमती के संत महाममा गांधी जी ने भी 

समय एिं अहहसा पर आधाररत जो उपदशे ददए हैं, िे भी 

एक प्रकार से संत परंपराओं को ही आगे बढाते हैं। स्पष्ट ह ै

संतों की भजि का समाज पर िास्तजिक प्रभाि पडा जजस े

नकारा नहीं जा सकता। सतंों ने सामाजजक एकता और 

नैजतकता को बहुत बढाया जजससे जनम्न जाती के लोगों की 

हीन भािना समाप्त हो गई। इसके साथ-साथ भारतीय नारी 
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को भी समाज में समानता का अजधकार प्राप्त हुआ। इस 

प्रकार बेजझझक यह कह सकते ह ैदक भारतीय संत परंपरा के 

आलोक में मंगलमयी समाज की स्थापना होती रहगेी और 

सभी लोग समानता की जमसाल कायम करते हुए समाज 

और दशे को प्रगजत पथ पर ले जायेंगे। 

सदंभट ग्रथं सचूी - 

1. दजक्षण भारत की सतं परंपरा - डॉ राधाकृष्ण मूर्मत 

2. कबीर िाणी संग्रह - हजारी प्रसाद जििदेी  

3. तुलसी ग्रंथािली -  माताप्रसाद गुप्त  
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      : 

      आजपासनू आठशे ते नऊशे वषे आपण पाठठमागे गलेो असता, ज्ञानेश्वर पवूवकाळामध्ये मकुुुं दराज व चक्रधर या महानुभव 

सुंप्रदायातील सुंताुंचे सामाजजक कायव महत्त्वाचे आह.े भारतीय पातळीवर नाथ सुंप्रदायाचे कायव मुकुुं दराज पूववकाळामध्ये चाल ू

होते. तसचे गोरक्षनाथाची परुंपरा, ज्ञानेश्वर व तयाुंनी स्थापन केललेा वारकरी सुंप्रदाय यामधील अनेक सुंताुंच्या माध्यमातनू आज 

पयतं अव्यहातपणे चालू आह.े सुंत ह ेभारतीय समाजाच्या इजतहासातील अतयुंत प्रभावशाली आजण आदरणीय व्यजिमत्त्व आहते. 

तयाुंनी केवळ अध्याजतमक जागृती केली नाही, तर समाज सुधारणा, समता, आजण सजहष्णतुेच्या मूलयाुंचा प्रसार केला. भारतीय 

समाजातील सुंताुंनी सामाजजक, आध्याजतमक आजण साुंस्कृजतक सधुारणाुंत मोठा वाटा उचलला आह.े तयाुंनी आपलया अभुंग, ओव्या, 

आजण भजनाुंद्वारे समाज प्रबोधन केले. सुंताुंचे कायव जातीयता, धार्ममक भेदभाव, आजण सामाजजक अन्याय नष्ट करण्यासाठी 

समर्मपत होते. तयाुंच्या जनवडक अभुंग आजण कायावच्या माध्यमातनू सामाजजक योगदान ददले. तयाुंचे कायव आजण जवचार समाजाला 

नवी ददशा दणेारे ठरले. हा शोधजनबुंध सुंताुंच्या सामाजजक योगदानाचा परामशव घेण्याचा प्रयत्न करतो. 

       भारताला बौध्द धमव, हहद ूधमव, इस्लाम धमव, जनै सुंप्रदाय, जिस्ती धमव, शीख धमव, पारशी धमव इ. धमव व तयाुंच्या 

ततवज्ञानाची परुंपरा लाभली आह.े शुंकराचायवच्या जशष्याुंनी बौध्द धमावचा पाडाव केला व हहद ूधमावची स्थापना केली. तयामुळे 

बौध्द धमावच्या ततवज्ञानाला ओहोटी लागली. असे असले तरी भारतावर नुंतरच्या काळात परकीय आक्रमणे झाली. बाबरान े

ददलली हजकली व पुढे मुजस्लम राजवट आली. ददललीच्या तख्तावरून हहदसू्थानचा कारभार इस्लाम राजवटीने औरुंगजबेापयतं 

चालजवला पुढे भारताच्या जवजवध, प्राुंतामध्ये इस्लाम धमीय राजवटी स्थापन झालेलया आढळतात, व भारतभर इस्लामचे राज्य 

आलयाचे ददसते. ज्या शुंकराचायांनी वैददक धमावचे पनुः रूज्जीवन केले होते असा हहद ूधमव रामदवेराव यादवाुंच्या पाडावानुंतर 

रसातळाला गलेा म्हणून या धमावला पुन्हा सावरण्याचे काम ज्ञानशे्वराुंच्यापासनू झाले असे म्हणता येईल.  
 

 प्रस्तावना :   

सुंताुंनी महाराष्ट्रातील समाज घडजवला, प्रबोधन 

केले असे म्हणणे योग्य ठरेल. आपण ज्ञानेश्वर कालीन 

इ.स.१२७५ ते इ.स.१२९६ समाजव्यवस्था पाजहली असता 

"सारी माणसे जादटूोणे, भतू भजवष्य जारण - मारणयुंत्र 

यात रस घेत होती समाजात ज्योजतष्याजवषयी प्रवीण मोहन 

जवद्याप्रवीण अशी माणसे खूप होती. जशलपकला, पाककला, 

वैद्यकशास्त्र, सुंगीताभ्यास करणारी मुंडळीही समाजात 

होती. पण तयाुंच्याजवळ स्वतुंत्र दषृ्टी नव्हती बौध्द, जनै, 

महानुभाव सुंप्रदायस्वरूपात आतमज्ञान साुंगत होते. खरे 

म्हणजे तयाुंनी वैददक धमावजवरूध्द बुंडच पकुारले होते. या 

मतामताुंच्या भोव-यात सववसामान्य माणसू भाुंबावत होता. 

अशा या समाजाला मागव दाखवून तयाचा उध्दार 

करण्यासाची जबाबदारी ज्या शास्त्री पुंजडताुंवर होती त े

मात्र माणूसकीला पारखे झाले होते. व आपलया 

उदरजनवावहात मन होते." 

अशा या शास्त्री पुंजडताबद्दल सुंत ज्ञानशे्वराुंनी 

दहाव्या अध्यायामध्ये जलजहल े आहचे अडाणी जनरक्षर 

धमवभोळा व ददशाजहन झालेलया समाजाला ज्ञानेश्वराुंनी 

योग्य ददशा ददली. याजवषयी नजसराबादकर म्हणतात, 

"काम, क्रोध, मोह, लोभ, याुंच्या आधीन झाललेी सामान्य 

माणसे सतव, शाुंती जववेक, वैराग्य व आजतमक समाधान या 

गुणाुंना पारखी होत आहते ह े ज्ञानदवेाुंनी पाजहले. अशा 

जस्थतीत या अज्ञानी मोहवश लोकाुंनी मागवदशवन करावयाच े

असेल वैददक धमावची ओहोटी थाुंबवायची असले तर या 

मोळयाभाबडयाुंच्या धमवभावनलेा अध्यातमजवचाराुंची ठाम 

बैठक जमळवून दणे्याजशवाय गतयुंतर नाही. अशी 

ज्ञानेश्वराुंची खात्री पटली दजलतोध्दाराच्या प्ररेणनेे तयाुंनी 

धमवजागृतीचे कायव हाती घतेले व आपला जवचार 

सववसामान्याुंपयतं पोहचजवण्यासाठी 'आबालसुबोध' अशा 

मराठी भाषते ज्ञानशे्वरीची रचना केली. ज्ञानदवेाुंचे ह े

सामाजजक कायव साजहजतयक व साुंस्कृजतकदषृ्या फार 
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मोलाचे आह.े म्हणून तरेाव्या शतकातील महाराष्ट्रीय 

साुंस्कृजतक जीवनाचे व साऱ्या मराठी साजहतयाचे ते आद्य 

प्रवतवक ठरतात. 

        सुंताुंच्या कायावचा प्रारुंभ लेखक ल.रा. 

नजसराबादकर याुंनी साुंजगतलयाप्रमाणे ज्ञानशे्वराुंपासनू 

होताना ददसतो. ज्ञानशे्वर पूवव काळामध्ये महाराष्ट्रामध्य े

चक्रधर स्वामींचे वैयजिक तत्त्वज्ञान जन माणसाुंमध्ये रुजल े

होते. कृष्ण भिी सगळीकड ेचालू होती. अनके भट - पुंजडत 

तसचे स्पशृ्य - अस्पृश्य व जस्त्रयाुंनी महानुभाव पुंथाचा 

स्वीकार केला होता. पण पढुे या महानभुाव पुंथाला 

चक्रधरोि उत्तरकाळामध्ये उतरती कळा लागली. तयानुंतर 

समाजाला योग्य ददशलेा नणे्याच ेकाम ज्ञानदवेाुंनी केले अस े

म्हणावे लागले. सुंत ज्ञानेश्वराुंनी सुंस्कृतमधील 

भगवद्गीतचे्या ७०० टोकावर आधाठरत ‘भावाथवदीजपका’ ह े

काव्य शके १२१२ (इ.स. १२९०) ला प्राकृत मध्ये जलहून 

एक प्रकारे बुंडच केले. अमतृानुभव, चाुंगदवे पासष्टी 

याुंसारखे रसाळ ग्रुंथ जलजहल.े जवराण्या, गौळणी व 

अभुंगामधून अद्वतैी ततवज्ञान साुंजगतले. 'अवघाजच सुंसार 

सुखाचा करीन | आनुंद े भरीन जतन्ही लोके |’ असे तयाुंनी 

अुंभगवाणीतून जलजहले व जवठ्ठलाला दवैत मानले. सगुण व 

जनगुवण भिी हा भिीभाव आपलया साुंप्रदाजयकाुंमध्य े

रूजजवला. हठरपाठाच्या अभुंगामधून हठरभिाला वैराग्य, 

ज्ञान व गीताबोधाचे ज्ञान दऊेन समाजाचे वचैाठरक प्रबोधन 

केले.  

        सुंत ज्ञानेश्वराुंच्या कायावनुंतर महाराष्ट्र व 

महाराष्ट्राच्या बाहरे जाऊन ज्याुंनी समाज घडजवण्याचे काम 

केले ते म्हणजे सुंत नामदवे होय. सुंत नामदवे व सुंत 

ज्ञानेश्वर ह े दोघे समकालीन सुंत होते. सुंत नामदवे तस े

परभणी जजलहयातील नासी बामणीचे होते. तयाुंचा जन्म 

(शके ११९८) या साली दामा शेटी व गोणाईच्या पोटी 

झाला. नामदवेाुंचे सुंसारामध्ये मन रमले नाही. तयाुंचे मन 

जवठ्ठल भिीमध्ये रममान होत. नामदवेाुंनी आपलया 

भोवतीचा समाज, लौदकक जीवन पाजहले असावे तयामुळे 

समाजातील या अज्ञानी लोकाुंना अज्ञानाच्या खोल गततेनू 

बाहरे काढण्यासाठी जवठ्ठल भिीला वाहून घतेले असावे. 

जवठ्ठल ह ेदवैत भिीचे व लोकप्रबोधनाच ेमाध्यम मानलले े

ददसते. पुढे सुंत ज्ञानशे्वराुंनी स्थापन केललेया वारकरी 

सुंप्रदायाची धुरा तयाुंनी पुढे समथवपणे पेलली. अशा या 

नामदवेाुंना जवसोबा खेचर गुरू लाभले व आपलया जवठ्ठल 

भिीतून वैष्णवजनाुंना अभुंगाुंच्या माध्यमातनू बोध 

करतात. नामदवेाुंचे आज २५०० अभुंग उपलब्ध आहते. 

याजशवाय सुंत नामदवेाचे बाळक्रीडचेे अभुंग, आरतया व 

भूपाळी अशी नामदवेाची रचना आढळते. नामदवेाुंना ८० 

वषाचंे आयषु्य लाभल.े अशा या नामदवेाुंनी वारकरी 

सुंप्रदाय वाढजवण्याचे मोठे काम केले. पुंजाबमध्ये सामाजजक 

कायव करत नामदवे ३० वषे राजहले व शेवटी पुंढरपरूला 

येऊन जवठ्ठलाच्या चरणी समाधीस्थ (शके १२७२) झाले. 

              सुंत ज्ञानशे्वर-नामदवे कालीन सुंतामध्य े

चोखामळेा एक थोर सुंत. मुंगळवेढ्याचे राहणारे. तयाुंचा 

जन्मकाळ जमळत नाही. चोखामेळा ह े अस्पृश्य जातीतील 

असलयामळेु तयाुंना समाजामध्य े चाुंगला मान नव्हता. ह े

तयाुंच्या व मुलाुंच्या कमवमेळा व पत्नी सोयराबाई मलुगी 

जनमवळा महेुणा बुंका याुंच्या अभुंगामधून ददसून यतेे. ७०० 

वषावपूवी चोखामेळयाच्या अुंतःकरणामध्ये जवठ्ठलाजवषयी 

अपार भिी होती आपलया दवेाला डोळे भरून पाहाव े

यासाठी चोखामेळा मुंददर प्रवशे करतात. यावेळी बडव े

तयाुंच्यावर चोरीचा आळ घेतात व तयाुंना मारतात यावेळी 

ते आपलया परमशे्वराचा धावा करतात. "धाव घाल जवठू 

आता चालू नको मुंद" सातशे वषावपूवी अशा रीतीने अस्पृश्य 

समाजाच्या वाटयाला आललेे प्राजतजनधीक दःुख या सुंतान े

माुंडल.े अस्पृष्याुंना जशवलयास जवटाळ होतो. याजवषयी त े

म्हणतात ; "वेदाुंसी जवटाळ, शास्त्राुंशी जवटाळ । पुराण े

अमुंगळ जवटाळाची । जजवासी जवटाळ, जशवासी जवटाळ । 

काया अमुंगळ जवटाळाची ।। ब्राहमया जवटाळ, जवष्णसूी 

जवटाळ। शुंकरा जवटाळ अमुंगळ ।। कन्यता जवटाळ, मरताुं 

जवटाळ । चोखा म्हणे जवटाळ आदद अुंती |” अस े

जवटाळाुंबद्दल साुंगनू आपलया अस्पृश्य समाजाच्या वाटयाला 

आलेले दःुख अभुंगातनू प्रतयक्षपण ेबोलून दाखवतात. आपली 

तक्रार परमशे्वरापुढे माुंडणारा पजहला अस्पृश्य समाजातील 

सुंत म्हणनू चोखोबाुंचे नाव घ्यावे लागले. चोखोबाुंच े

सकलसुंतगाध्यामध्ये ३४९ अभुंग उपलब्ध आहते. 

       सवव सुंतामध्ये ज्येष्ठतवाचा मान जातो तो गोरोबा 

कुुं भार याुंच्याकड,े (इ.स.१२६७ ते इ.स.१३०९) तयाुंचे वीस 

अभुंग उपलब्ध आहते. आपलया व्यवसायातच परमशे्वराला 

पाहणारे, भिी करणारे सुंत या वारकरी सुंप्रदायाुंमध्य े

ददसतात. घर-दार सोडून सुंन्यासी ककवा ब्रहमचारी होऊन 

परमेश्वर भिी न करता सुंसारामध्ये राहून आपलया 

वायाला आललेा जातीप्रमाण े व्यवसाय करता – करता 

भजन व नामरूपी भिी या सुंतानी केली व समाजाला 

आदशव दाखवनू ददला. याुंमध्ये गोरोबा कुुं भार, सावता माळी 

(इ.स.१२५० ते १२९५) नरहरी सोनार (जन्म इ.स. समुारे 

१३१३) , चोखामेळा, सुंत नामदवे, कान्होपात्रा इ. सुंताुंची 

घेता यतेील.  

उदा. नरहरी सोनार याुंचा अभुंग- 

“दवेा तझुााा मी सोनार । तझुे नामाचा व्यवहार । 

दहेबागेसरी जाणे । अुंतरातमा जाण सोने ।” 
 

 या प्राजतजनधीक अभुंगाुंप्रमाणेच इतर सवव 

समाजातील सुंताुंनी आपलया व्यवसायातच परमशे्वराला 

पाजहले अठरा पगड जाती जमातींना आपलया अभुंगातून 

प्रबोधन करण्याचे सामाजजक काम या सुंताुंनी केले आह.े स्री 

सुंताुंमध्ये मुिाबाई, जनाबाई, कान्होपात्रा इ. सुंत 

कवजयत्रींचे काम मोठे आह.े मुिाबाईंनी ताटीचे अभुंग 

आपलया भावासाठी, ज्ञानशे्वराुंसाठी जलजहले नसते तर 

ज्ञानेश्वराुंनी पुढील कायव केलचे नसते असे म्हणावे लागेल. 

तसचे सुंत जनाबाईच्या अभुंगाुंमधून समग्र स्त्री जीवनाच्या 

वाटयाला आलेले दःुख हुुंकार आढळतो. तर कान्होपात्राच्या 
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अभुंगाुंमधून उपेजक्षत अशा गजणकेचे जीवन ततकालीन 

काळात कसे होते याचा प्रतयय यतेो. 

     ज्या सुंताुंनी महाराष्ट्राला एक नवी ददशा व 

आकार ददला व ज्याुंना अष्टपलैू, ककवा समन्वयकार अस े

सुंबोधले जाते ते म्हणजे सुंत एकनाथ होय. सुंत एकनाथाुंना 

लोककलावुंत, लोकजशक्षक, सुंत ततवज्ञ इ. जबरूद े लावली 

जातात. कारण तयाुंनी जवद्वजनाुंसाठी एकनाथी भागवत, 

चतुःश्लोकी भागवत, भावाथव रामायण व रूजममणी स्वयुंवर 

अशी रचना केली तर सामान्यजनाुंसाठी अभुंग, गौळणी पद े

भारूड ेअशी रचना केली. लोकभाषेमध्ये याुंचे सादरीकरण 

केले म्हणनू नाथाुंना समाजाचा समन्वयकार असे म्हणाव े

लागते. 

       महाराष्ट्राला परुोगामीतवाकड े घेऊन जाण्याचा 

मान खऱ्या अथावने सुंत तकुारामाुंकड े जातो. लौदकक व े

अलौदकक जीवन ज्याुंनी जवळून पाजहले व ते अभुंगाुंच्या 

रूपाने समाजाला साुंजगतले. ते अभुंग सकलसुंतगाथ्यामध्य े

पहावयास जमळतात.  तकुारामाुंचे अभुंग म्हणजे आजच्या 

जीवनाची सभुाजषते बनली आहते. आजच्या समाजाला 

मागवदशवन करण्याचे काम करतात. सुंत तकुारामाुंच्याच 

समान कालखुंडाुंमध्ये सुंत रामदासाुंचहेी लेखन व कायव चाल ू

होते. तयाुंनी करूणाष्टके, एकवीस समासी, मनाचे श्लोक, 

दासबोध, भपूाळ्या, आरतया अशी वैजशष्टयपणूव रचना केली. 

सुंत रामदास ह े जशवाजी महाराजाुंचे गुरू होते अस ेमानल े

जाते. सुंत रामदासाुंचे सवव वाङ्मय जवचार समाजासाठी 

आजही प्रेरणादायी आह ेअसे म्हणावे लागले.  

जनष्कषव :  

सुंताुंचे सामाजजक योगदान ह े अभूतपूवव आजण 

कालातीत आह.े तयाुंनी जातीयता, अस्पृश्यता, आजण धार्ममक 

वाुंजशकतेवर प्रहार करून मानवतावादी दजृष्टकोन माुंडला. 

तयाुंच्या अभुंगाुंनी समाजाला नैजतकता, समानता, आजण 

आध्याजतमक उन्नतीचा मागव दाखवला. तयाुंचे अभुंग आजण 

कायव केवळ अध्याजतमक नव्हत,े तर समाज सुधारासाठी 

प्रभावी साधन ठरले. आजही तयाुंचे जवचार जवचार आजण 

अभुंग समाजाला प्ररेणा दतेात. तयाुंच्या जवचाराुंवर 

आधाठरत ग्रुंथ आजही समाजाला मागवदशवन करतात. 

समारोप :  

 सवव सुंताुंनी ततकालीन महाराष्ट्रातील जनरक्षर 

अशा समाजाला अध्यातमायाच्या माध्यमातनू नीती व 

सदाचार ह े समाजात  रुजवले. माणसाुंचे इतर 

माणसाुंबरोबर वरील सुंबुंध सधुारण्यासाठी नैजतक जवचार 

समाजात रुजजवल.े  परमेश्वर व सुंत सज्जनावरील श्रध्दा 

रूजजवली. डॉ. यु. म. पठाण याजवषयी जलजहतात. "सुंताुंनी 

पारलौदकक कलयाणाचुं उददष्ट प्रजतपाददलुं ह े अमान्य 

करण्याचे काहीच कारण नाही. पण तयाुंनी ऐजहक जीवन 

चाुंगलया प्रकारे जगू नये असुंच साुंजगतलुं का? नाही उलट, ह े

लौदकक जीवन आपण आवश्यक जगाव, एवढुंच नव्ह े तर 

लौदकक कनातली आपली कतवव्य योग्य प्रकारे पार 

पाडावीत, असुंच सवव धमावचे व पुंथाचे सुंत साुंगतात." 

         अशा रीतीने महाराष्ट्र घडजवण्यामध्ये परमाथव, नीती, 

सदाचार, सुसुंस्कार इ. गोष्टी समाजमनामध्ये सुंताुंनी 

रुजजवलया म्हणून वारकरी सुंप्रदाय आजही ठटकून आह े व 

तयाुंचे सामाजजक कायवही  समाजासाठी मौलयवानच आह े

असचे म्हणावे लागले. 
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Abstract / गोषवारा: 

संत जनाबाई या मध्ययुगीन भक्ती चळवळीतील वारकरी पंथाच्या महाराष्ट्रातील एक महत्त्वाच्या स्त्री सतं होत्या. त्यानंी 

सामािजकदषृ्ट्या दिलत, शूद्र, स्त्री या स्तरातील सववसामानयांच्या जीवनावर आपल्या अभंगातंनू टिप्पणी केली. सववसाधारणपणे 

भक्ती परंपरेतील सववच संताचंी आयुष्ट्ये ही चमत्कारपूणव प्रसंगानंी भरलेले आहते. ह ेजरी खरे असले तरी त्यांच्या जीवनकथमेध्य े

आिण त्यांच्या भिक्तरसपूणव सािहित्यक लेखनामध्यहेी सामािजक, सांस्कृितक जीवन आिण त्यातील िवषमतवेरील भाष्ट्य ददसून यतेे. 

त्याचा सामािजक, सांस्कृितक, धार्ममक, आध्याित्मक िवचार आिण िवशे्लषण करण्याची समाजशास्त्रीय आिण िवद्याशाखीय 

पातळीवर सातत्याने गरज भासते. वारकरी संप्रदायच नव्ह ेतर एकूण भक्ती परंपरेमध्ये उच्च-नीच, गरीब-श्रीमंत, स्त्री-पुरुष हा 

भेदभाव नाही आिण तरीही सववच सतंानंा याचा पदोपदी अनुभव येतो. केवळ अनभुवच येत नाही तर त्याचे चिकेही बसतात. सतं 

जनाबाईंसारखे त्यात होरपळलेही जातात. त्यामुळे सैद्ांितक पातळीवर सवव मानवांना समानतने ेमुक्त करणारी परंपरा, चळवळी 

लौदकक पातळीवर माणसाचंी सिुका करू शकत नाही. म्हणनूच मग या सवव अनभुवाचंा पुनहा पनुहा वेगवेगळ्या कालखंडामंध्य े

अभ्यास करण्याची गरज िनमावण होते. सतं जनाबाईंच्या अभंगातंनू ददसनू यणेारे दिलत, शूद्र आिण िस्त्रयाचंे जीवन, त्यावर त्यांनी 

केललेा िवचार, त्याचे िवशे्लषण आिण प्रसंगी सखा बननू साहाय्यास धावनू येणाऱ्या ईश्वराच्या रूपामध्ये त्यानंी शोधलेला उपाय 

जो मानवी समाजातील उपायांना पयावय म्हणनू उभा राहतो. या सवाांचा अभ्यास सदर अभ्यासाच्या माध्यमातनू केला आह.े 

Keywords: संत जनाबाई, भक्ती, सामािजक िवषमता, िवद्रोह, स्त्री-मुक्ती, भक्ती चळवळीच्या 
 

प्रस्तावना: 

संत जनाबाई या मध्ययुगीन स्त्री-संत आपल्या 

लेखणीद्वारे सववसामानय लोकाचं्या दनैंददन जीवनातील 

संघषव, कष्ट, मान-अपमान, छोिी-छोिी सुखे, समाधानाच े

क्षण, ईश्वराचे मानवी जीवनातील स्थान, त्याचे मानवी 

रूप, त्यांच्या सुखदुुःखात सहभागी होणारा जवळचा िप्रय 

सखा असण,े अश्या अनके गोष्टींचे दशवन आपल्याला करून 

दतेात. संत जनाबाईंच्या जीवनकथते येणाऱ्या अनके 

चमत्काटरक प्रसंगामंुळे आिण स्वतुः जनाबाई पंढरपरूच्या 

िवठ्ठलाच्या सािनध्याच्या वयैिक्तक अनुभव-अनुभतूींबद्दल 

बोलत-िलहीत असल्यामुळे त्या स्वप्ांच्या जगात गुंगलेल्या 

आहते आिण त्या साध्या, दवेभोळ्या आहते असा समज 

त्यांच्याबद्दल सातत्याने पसरवला जातो. या बाबी 

नाकारण्याचे अिजबातच कारण नाही परंतु या समजामंुळे 

संत जनाबाईंचे अध्याित्मक, सामािजक योगदान झाकोळल े

जाते. त्याचा पनुर्मवचार करण्याची नेहमीच गरज आह.े 

केवळ सतं जनाबाईच नव्ह ेतर अश्या प्रकारे दवेभोळेपणाचा 

समज जयांच्याबद्दल आह ेअश्या सववच संताचं्या संदभावत हा 

िवचार करण्याची गरज आह.े सदर संशोधन िनबंधात मी 

संत जनाबाईंच्या अध्याित्मक क्षेत्रातील आिण सामािजक 

के्षत्रातील योगदानाचा पनुर्मवचार करण्याचा प्रयन क केला 

आह.े त्यासाठी सतं जनाबाईंच्या गाथेतील मूळ 

अभंगासंोबतच त्यांच्यावर अनय अभ्यासकानंी केलले े

संशोधन, त्यातनू जनाबाईंच्या योगदानाचा झालेला िवचार, 

संत जनाबाईंबरोबरच मध्ययुगीन काळातील अनय वा सववच 

संतांवर झालेले संशोधनही िवचारात घतेले आह.े 

त्याचबरोबर भारतीय दिलत, शूद्र, तसेच िस्त्रयांच्या 

ऐितहािसकदषृ्ट्या िविवध कालखंडांतील आिण क्षेत्रातंील 

योगदानाचे झालेले िवश्लेषणात्मक अभ्यासही िवचारात 

घेतले आहते. या सवव अभ्यासाच्या आधारे सतं जनाबाईंच्या 

अध्याित्मक, सामािजक योगदानाचे िवशे्लषण करण्याचा हा 

अभ्यास एक प्रयन क आह.े 

भक्ती चळवळीच ेभारतीय परंपरेतील स्थान: 

भारतीय परंपरा मध्ययुगीन काळात राजकीय, 

सामािजक दषृ्ट्या जरी झाकोळली असली तरी आध्याित्मक 

दषृ्ट्या मात्र भक्ती चळवळ नामक ज्ञान-भक्ती दीपोत्सव 

भारतभर साजरा झाला. या कालखंडात भारतीय मनाच्या 
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अंतरीचा दीप सकारत्मक भावाने तवेत ठेवायचे श्रेय 

भारताच्या कानाकोपऱ्यात झालले्या भिक्तमय सतंानंा जाते. 

भारतीय ज्ञानपरंपरेचा आरंभ संस्कृत सािहत्यातनू झाला 

असला तरी ही ज्ञानगंगा दशेभरच्या स्थािनक भाष्ट्यांच्या 

पात्रामंधून मध्ययुगीन काळात भक्ती चळवळीतनू िनमावण 

झालले्या सािहत्याच्या रूपाने वाहू लागली. सामािजक, 

सांस्कृितक, धार्ममकदषृ्ट्या एका िविशष्ट श्रोतृवृदंाकटरता 

मयावददत असललेे संस्कृत भाषेतील ज्ञानामतृ भक्ती 

चळवळीने गावोगावच्या साध्या-भोळ्या, भाबड्या 

लोकाचं्या आध्याित्मक उत्कषावसाठी सववसामानय लोकाचं्या 

बोली भाषते त्याचं्या दारी आणले. याअथी भक्ती परंपरेतील 

झाललेी सािहत्य िनर्ममती आिण भक्ती परंपरेच्या पालकाचंा 

एकूणच कृती-कायवक्रम हा 'परंपरा-िवरोधी' होता.  

संस्कृत सािहत्याचे प्रामखु्याने दोन भाग करता 

येतात. एका भागातील संस्कृत सािहत्य उच्च दजावच े

तत्त्वज्ञानात्मक, सत्तािममांसीय, अ-काल्पिनक चचाांचा, 

समज-अपसमजांचा आढावा आह े तर दसुऱ्या भागामध्य े

सौंदयावस्वाद, दवेी-दवेताचंे स्तवन अशा कल्पनारम्य, समुधुर 

वणवनानंी ओसंडून वाहणारे आह.े रूढ अथावने भक्ती संप्रदायी 

सािहत्य रुक्ष, ताित्त्वक, सैद्ांितक चचावही नाही आिण 

कपोलकिल्पत, मनोरंजनात्मक सािहत्यही नाही, तर मग 

भक्ती परंपरेतील संत सािहत्य नेमके काय आह?े असा प्रश्न 

पडतो. याचे उत्तर काही प्रमाणात Andrew Schelling 

यांनी संपाददत केलेल्या The Oxford Anthology of 

Bhakti Literature’ या पुस्तकाच्या प्रस्तावनते (Pg 

XVIII) द्यायचा प्रयन क केला आह.े ते म्हणतात,  

'They speak to a relationship as tumultuous as that 

between two human beings', 

 प्रस्थािपत समाजमानय मूल्ये, व्यवस्था, रूढी-

परंपंरा, सभ्यता याचंे साखळबदं तोडून िाकणारी नमेकी 

ग्राम्य भाषा अिभव्यक्तीसाठी वापरणाऱ्या सतंाचंे योगदान 

समाजातील परंपरेला छेदनू जाणारा आिण तरीही परंपरेची 

पूणव शकले न करणारा अितशय महत्त्वपूणव प्रहार आह.े 

भारतीय समाजामध्ये पूवावपार अिस्तत्त्वात असलेल्या जाती-

वणव-ललगभावात्मक रचनेवर प्रश्निचनह लावनू त्या प्रश्नाच े

समाधान पुनहा परंपरेतच ददलेल्या उपायाचंे नव्यान े

िवशे्लषण करून त्यातनू िमळवण्याचा प्रयन क भक्ती चळवळीन े

केला आह.े िवजया रामास्वामी यांच्या ‘Walked Naked: 

women, Society, Spirituality in South India’  या 

पुस्तकावरील E. P. W. मध्य े िलिहलले्या परीक्षणामध्य े

कनकलता मुकंुद म्हणतात (pg 536),  

‘The Bhakti movement was centered around the 

individual and cut across caste, class and gender 
boundaries, it was rooted strongly in brahmanical 

patriarchy’. 

 कनकलता मकंुुद याचं्या प्रमाणेच गेल ऑम्वेि 

त्यांच्या ‘Cultural Revolt in a Colonial Society’ या 

पुस्तकाच्या प्रस्तावनते आपले िनरीक्षण नोंदवतात. भक्ती 

चळवळ ही भारतात घडलेली धार्ममक, आध्याित्मक क्रातंी 

होती जेंव्हा आर्मथक, राजकीय बदलाची गरज होती परंतु त े

सववसामानयांच्या आवाक्यातील गोष्ट नव्हती. परंतु एका 

अथी असे अनेक प्रयन क भारतीय इितहासात झाल्याच े

आपल्याला ददसनू यतेे. गेल ऑम्विे म्हणतात (pg 45),  

‘These were the Bhakti or religious devotional 

movements, spread over at least fourteen centuries’.  

भारतीय इितहासात १९ व्या शतकात जे आर्मथक, 

सामािजक, राजकीय प्रबोधन झाले त्याच्या भ-ूमशागतीची 

तयारी मध्ययुगीन कालखंडात झालेल्या भक्ती परंपरेने 

केलले्या आध्याित्मक प्रबोधनामध्ये होती ह े ऑम्वेि याचं े

िनरीक्षण नाकारण्याचे काहीही कारण ददसत नाही. वैष्ट्णव, 

शैव आिण शाक्त या तीनही परंपरा भक्ती चळवळीच्या 

लािेमधे सामावल्याचे ददसते. या तीनही पारंपटरक भक्ती 

संप्रदायामंध्ये दशेाच्या िविवध भागांमध्ये सतं होऊन गेले. 

सववच स्त्री-पुरुष सतंानंी त्याचंे जीवनानभुव भािषक 

वैभवाच्या साहाय्याने अितशय सशक्तपणे काव्यात्मक 

रूपामध्ये लोकसािहत्य, लोकसगंीताच्या प्रारूपामध्ये व्यक्त 

केले. यासाठी सतंानंा िनगुवण, िनराकार ब्रह्मापके्षा मानवी 

रूपामध्ये भक्ताला एकतत्वाच्या पातळीवर उराउरी 

भेिणाऱ्या सांगनू, साकार दवेी-दवेता अिधक आपलसे,े 

जवळचे वाितात. यात नवल वािण्यासारखे काही नाही. 

आपल्या ‘The Oxford Anthology of Bhakti 

Literature’ या सपंाददत पुस्तकात  Andrew Schelling 

म्हणतात (pg XX) की भक्ती परंपरेच्या सािहत्यातनू,  

‘A projection of personal fear, desire, expectation 

rather than a true assertion about the personality of 

the universe’,  

ददसते. या संदभावत पिहले असता भारतीय भक्ती चळवळीन े

भारतीय अिस्तत्त्ववादी तत्त्वज्ञानाचा प्रारंभ केला. 

अिस्तत्त्ववादी तत्त्वज्ञानाला अपेिक्षत असलले्या प्रथम परुुषी 

(first person) अनभुव व अनुभतूी (lived experiences) 

यांच्याच अवती-भवती व पायावंर संत सािहत्याची इमारत 

आधारललेी / बेतलेली आह.े सववभािषक स्त्री-पुरुष सतंाचंा 

मुख्य भर त्यांना जीवनात आलेल्या सामािजक, धार्ममक, 

सांस्कृितक, ललगभावात्मक दजुाभावाची वागणकुीवर आह.े 

जयावर त्यानंी अितशय परखड आिण सडतेोड भाष्ट्य केल े

आह.े दिक्षण भारतातील खालच्या जातींमध्ये भक्ती परंपरा 

आिण चळवळीची सरुुवात झाली. या सदंभावत 

भागवतपरुाणामध्ये एक संस्कृत वचनही यतेे ते याप्रमाण े

आह.े  

उत्पन्ना द्रिवड ेसाह ंवृलद् कनाविके गता 

क्विचत्क्विचन् महाराष्ट्र ेगजुवटर जीणवतां गता। 

तत्र घोराकलेयोगात् पाखण्डुैः खिण्डताङ्गका 



IJAAR     Vol.5 No.43         ISSN – 2347-7075 

  .             ,   .               

156 

दबुवलाऽह ंिचरं याता पुत्राभ्यां सह मिण्डताम् । 

वृनदावनं पुनुः प्राप्य निवनेव सरुूिपणी 

           जाताऽह ंयुवती सम्यक् प्रषे्ठरूपा तु साम्प्रतम् ।।  

(भागवतपरुाण १.४८-५०)  

अथावत भारतीय परंपरेत भक्ती या उप-परंपरेचा 

उगम द्रिवड दशेामध्ये झाला, ितथनू ती कनाविकमध्य े

पोहोचली, त्यानंतर तो प्रवाह महाराष्ट्रात आला. तेथनू 

भक्तीचे ह ेलोन गजुरात दशेात पोहोचले, जया नंतर त्याचा 

उत्तर भारतात प्रचार, प्रसार झाला. अशा प्रकारे भारतीय 

समाज जीवनात धार्ममक, आध्याित्मक, सामािजक, 

सांस्कृितक अशा सववच स्तरांवर िवचारांचे नवनवे वारे भक्ती 

परंपरेच्या उदयामुळे वाढू लागले. भक्ती परंपरेन े

िवचारलले्या प्रश्नांमुळे बदलाचंी एक चळवळच सरुु झाली. 

दशेाच्या कानाकोपऱ्यांत उदयास आलेल्या स्त्री-पुरुष संतांनी 

ही चळवळ शतके िजवतं ठेवली. 

वारकरी सपं्रदायाच ेभारतीय भक्ती चळवळीतील स्थान: 

भारतीय भक्ती परंपरेचा महाराष्ट्रातील आिवष्ट्कार 

वारकरी संप्रदायाच्या रूपाने झाला. परंतु वारकरी हा 

एकमेव सपं्रदाय महाराष्ट्रात उदयास आलेला नाही तर 

जयांचा उदय झाला आिण जयांचा प्रसार झाला अशा 

महानुभाव पंथ, नाथसपं्रदाय, ललगायत समाज याचंाही 

मोठा प्रभाव मराठी समाज मनावर झाल्याचे आपल्याला 

ददसते. वारकरी संप्रदायाचे प्रगि रूप नामदवेापंासनू ददस ू

लागते. भारतीय परंपरेत जया दोन शाखांचा प्रामुख्यान े

उल्लेख यतेो त्या वैष्ट्णव आिण शैव भक्ती संप्रदायांमध्ये सवव 

संताचंी एका प्रकारे िवभागणी करता यतेे. मात्र या दोनही 

परंपराचंा सुदंर संगम आपल्याला वारकरी परंपरेत झाल्याच े

ददसते. या दोन परंपरांचा िमलाफ 'वारकरी संप्रदायाचा 

पाया' जयांना मानले जाते त्या संत ज्ञानेश्वरांच्या तत्त्वज्ञान 

आिण जीवन दषृ्टीमध्ये ददसतो. नाथ सपं्रदायाची गरुुिशष्ट्य 

परंपरा िनवतृ्तीनाथांच्या माध्यमातनू ज्ञानशे्वर / ज्ञानदवे / 

ज्ञाननाथ याचं्यापयांत यऊेन पोहोचते. संस्कृत भाषेतील 

अगम्य ज्ञान सवाांना खुले नाही, त्याचा मक्ता समाजाच्या 

काही घिकाकंडचे एकविललेा आह े या जािणवेतनू सतं 

नामदवेानंी ते जनसामानयांसाठी प्रसवायला सरुुवात केलीच 

होती. त्याच काळात सामािजक िवषमतचेे चिके सहन करत 

असलले्या प्रितभावान कुमार ज्ञानेश्वरांना ससं्कृतातील 

ज्ञानगंगा सवाांपयांत पोहोचवणारा भगीरथ होण्याची प्ररेणा 

त्यांचा नाथपथंीय गुरु िनवृतीनाथांकडून िमळाली तर 

जनसामानयापंयांत या ज्ञानगंगेच े पात्र पोहोचवण्याचा मागव 

नामदवेांच्या वैष्ट्णव परंपरेत सापडला. अशा प्रकारचा शैव-

वैष्ट्णव परंपरेचा िमलाफ गजुराती संत ‘आखो’ यांच्या 

साहीत्यातही झाल्याचे ददसते. गुजराती कवी प्रेमानंद यानंी 

आपल्या िशष्ट्याला मराठी संतसािहत्यातनू काव्याचे धड े

घ्यायला सांिगतले होते. जी. एन. ित्रपाठी त्यांच्या The 

Classical poets of Gujarat या पुस्तकात या संदभावतील 

एक नोंद दतेात. ते म्हणतात,  

'To Ratneshwar he allotted philosophical poems. It 

is said that Ratneshwar was asked to copy Marathi 

poets.’  

वारकरी संप्रदायाचा भारतातील अनय भक्ती 

परंपरा आिण उपासना पद्ती यांच्याशी होत असलेल्या 

आदान - प्रदानािवषयी तसेच महाराष्ट्रात वारकरी 

संप्रदायाच्या सोबतीने फळाला आलेल्या अनय भक्ती 

संप्रदायांबद्दल बोलण्यासारखे खूप काही आह.े या सवाांतनू 

वारकरी सांप्रदायाची सववसमावशेक भूिमका आिण उदार 

दिृष्टकोनच अधोरेिखत होतो. 

भारतीय परंपरा आिण त्यातील वेदप्रामािणत 

आिस्तक व्यवस्था मखु्यतुः ब्राह्मण धार्मजणी असल्याचे मानल े

जाते. वणव, जाती आिण आश्रमाधाटरत िवषम 

समाजव्यवस्थेतनू या परंपरेचे ब्रह्मनधार्मजणेपण अिधकच 

तीव्रतनेे अधोरेिखत होते. या व्यवस्थेमध्ये धार्ममक, 

सामािजक, आर्मथक, राजकीय या पातळ्यांबरोबरच 

अध्याित्मक पातळीवरही िभन्न-िभन्न मानवी समहूानंा 

िवषमतचेी वागणकू पूवावपार ददली जात होती. िवजया 

रामस्वामी त्याचं्या Rebels – Conformists? Women 

Saints in Medieval South India या पुस्तकात म्हणतात 

(pg १३८),  

'Hindu Scriptures themselves provide the path of 

renunciation for men in the final asrama or stage 

prescribed – Sanyasa. This spiritual path was closed 

to men of lower caste as well as women.’  

जो मागव परंपरेने नाकारला होता आिण प्राचीन 

काळापासनू जे अवलबंललेे होते त्यामळेु शूद्र वणव वा 

जातींमध्ये जनमणारे परुुष तसचे सववच वणव वा जातींमध्य े

जनमणाऱ्या िस्त्रया यानंा पुढचा एखादा जनम उच्च वणव-

जातीच्या पुरुष दहेात पुनहा िमळणे हाच एकमेव तरणोपाय 

होता. परुातन काळापासनू रूढ असलले्या या िवचारातील 

फोलपणा लक्षात आल्यामळेु असेल ककवा आध्याित्मक 

उत्कषावची संधी सववच जीवांना सारख्या प्रमाणात उपलब्ध 

असावी या समानतेच्या िवचारातनू असले पण दशेहरात 

उदयास आलले्या भक्ती चळवळीने शूद्र आिण मिहलाचंी 

आध्याित्मक आिण पयावयाने धार्ममक, सामािजक कोंडी 

फोडण्याचा प्रयन क केला. या  प्रयन काचंी दखल घेताना िवजया 

रामस्वामी त्यांच्या Rebels – Conformists? या पुस्तकात 

म्हणतात (pg १३३),  

‘Spirituality provided Indian women with that 

freedom which orthodox Hindu society denied to 

them’. 

 दिक्षण, उत्तर आिण मध्य भारतात िविवध भक्ती 

संप्रदाय स्वतंत्रपण े तसचे परस्परांच्या साहाय्याने उदयास 

आल्या, प्रसार पावल्या. त्या सवव भिक्तपरंपरामंध्य े

महाराष्ट्रातील वारकरी सपं्रदायाने उभ्या केलले्या भक्ती 

चळवळीचे वगेळेपण प्रकषावने ददसनू यतेे. कनकलता मुकंुद 

िवजया रामस्वामी याचं्या Walked Naked: women, 
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Society, Spirituality in South India या Economic 

Political weekly (EPW pg 536) मध्ये केलले्या पुस्तक 

परीक्षणात म्हणतात, 

 ‘The ‘Warakari Panth of Maharashtra’ this 

movement was truly radical and cut across both 

caste and gender distinctions.’  

वारकरी संप्रदाय भारतीय लहद ू परंपरेत 

आढळणाऱ्या िविवध दवैतानंा त्यांची उपासना करणाऱ्या 

िविवध पंथ-उपपंथामंध्ये असणाऱ्या िवसंवादी, प्रसंगवादी 

भूिमकानंा िाळून अिधक व्यापक, सववसमावेशक, सवाांना 

परमाथावची समान संधी दणेारी भूिमका घेतो. संत ज्ञानशे्वर 

आिण सतं नामदवेानंी इतर सवव तत्त्कािलन संतांच्या 

साहाय्याने ही भक्तीची पताका सववदरू पोहोचवली. प्रिसद् 

लेिखका तारा भवाळकर त्यांच्या 'स्त्री-मुक्तीचा आत्मस्वर: 

मराठी संत कवियत्रींची मुिक्तसकंल्पना आिण स्त्री-मुक्ती' या 

पुस्तकात वारकरी संप्रदायाच े योगदान स्पष्ट करताना 

म्हणतात (pg 25),  

'वारकरी पंथ हा सववसंग्राहक, प्रितकांबद्दल दरुाग्रही 

नसलेला, संकुिचत सपं्रदाियकता नसललेा, मठ-मंददरांत 

बंददस्त नसलेला आिण शतकानशुतके घडलेल्या 

लोकमानसाच्या कोमजेलले्या मुळांना चतैनयाचे पाणी 

दणेारा ठरला.' केवळ वारकरी संप्रदायच नव्ह े तर एकूण 

भक्ती परंपरेमध्ये उच्च-नीच, गरीब-श्रीमंत, स्त्री-पुरुष हा 

भेदभाव नाही. परंतु वारकरी संप्रदायात ह ेफार ठळकपण े

ददसते. अठरापगड जातींचे सतं या परंपरेमध्ये आहते. 

भारतातील अनय कोणत्याही भक्ती संप्रदायापेक्षा वारकरी 

संप्रदायात िलिहत्या झालेल्या स्त्री-संताचे प्रमाण अिधक 

आह.े महाराष्ट्रातील जात्यावरच्या ओव्या, भावगीत,े 

लोकगीते या अनय लोकसािहत्यावरही या सतं िस्त्रयांच्या 

जीवन आिण त्यांच्या रचना याचा प्रभाव पडललेा आह.े     

स्त्री-सतंाचं े भारतीय भक्ती चळवळीतील आिण वारकरी 

सपं्रदायातील स्थान तसचे योगदान: 

भारतामध्ये ज्ञान आिण संपत्तीचे स्रोत उच्च वणव 

आिण जातींच्या हाती एकविलेले होते आिण अनय वणव 

तसचे जाती जयानंा दयु्य्म दजाव होता त्यानंा िह संधी 

नव्हती. शूद्र पुरुष आिण िस्त्रया या उपेिक्षत वगावमध्य े

प्रामखु्याने होत्या. तरीही उसाच ंवगावच्या िवशेषतुः ब्राह्मण 

िस्त्रयानंा अगदी नगण्य का असनेा पण काही प्रमाणात तरी 

ज्ञानाजवनाची, लेखन - वाचनाची आिण पयावयाने ज्ञानाची 

संधी उपलब्ध होती. या स्तरातील िस्त्रया ही संधी घेत ककवा  

घेऊ शकत असा याचा अथव होत नाही परंतू दकमान अशा 

संधीची त्यांच्यापुढे शक्यता उपलब्ध होती. महाराष्ट्रामध्य े

ही संधी वारकरी सपं्रदायाच्या रूपाने शूद्र परुुष सवव 

स्तरातंील िस्त्रयानंा खुली करून ददली. िवजया रामस्वामी 

त्यांच्या Rebels – Conformists या पुस्तकात म्हणतात, 

(pg 138) 

‘Lower class representation in Srivaisnavism occurs 

in the North deccan in the Maharashtra region’.  

शूद्र, िस्त्रया यांना भारतीय परंपरेमध्ये िवकिसत 

झाललेे संस्कृत भाषते ग्रंथीत झाललेे ज्ञान उपलब्ध नसल े

तरीही लोकसािहत्याच्या मौखीक परंपरेतनू आललेे ज्ञान 

त्यांच्या सोबत होतचे. संतसािहत्याचा िवकासाच्या िप्प्यात 

परंपरािनष्ठ ज्ञानाची कवाड े दकलदकली करण्यात काही 

संतानंा यश िमळाले. जसे वारकरी संप्रदायात सतं 

ज्ञानेश्वरानंी उपिनषदीय ज्ञानाचे सर मानल्या गलेेल्या 

भागवद्गीतवेर प्राकृत मराठीत िीका-भावाथवदीिपका 

िलिहली. वज्रसचूीकोपिनषदातनूही दकमान अध्याित्मक 

क्षेत्रातील समानतचेा िवचार मांडला गेला होता. मौिखक 

परंपरेमध्ये पुढच्या िपढीपयांत येणाऱ्या लोकसािहत्यातील 

ज्ञानाला ताित्त्वक पाय दणे्याचा यशस्वी प्रयन क अनके सतंानंी 

केला. जयामुळे अनके अध्यात्म क्षेत्रातील सैद्ांितक िवचार 

शूद्र-िस्त्रयांपयांत समानतेच्या धाग्यासह पोहोचला.  

भारतीय प्राचीन परंपरेमध्य े जशी प्रस्थािपत 

ज्ञानाला त्या ज्ञानाचे प्रामाण्य स्वीकारणारी िवचारधारा 

ददसते. साधारण हीच वचैाटरक िवभागणी सतं परंपरेमध्येही 

ददसते. मुळात सपंूणव सतं परंपराच प्रस्थािपत ज्ञान 

व्यवहारातील िवसंगतीला पयावय म्हणनू उभी रािहली 

असली तरी त्याचंीही िवभागणी परंपरेला अनुकूल, स्वीकायव 

मांडणी करणारे आिण परंपरेला खुलेपणाने नाकारणारी, 

प्रश्न िवचारणारे या दोन भागांमध्ये करता यतेे. यात 

महत्त्वाचा सहभाग परंपरेला प्रश्न िवचारणाऱ्या सतंाचंा 

अिधक आह.े अथावत यातला कोणताही गि लहद ू धमावची 

पायाभतू चौकि मुळातनू मोडीत काढणारा, उखडून 

िाकण्याइतका क्रांितकारक नव्हता, नाही हहेी आपण 

समजनू घेतले पािहजे. त्यामुळे काही संतानंा क्रांितकारी अस े

आपण म्हिले तरी ते एका िविशष्ट मयावदतेच क्रांितकारी होत े

ह ेसमजनू घेऊनच ही िवभागणी लक्षात घेतली पािहजे.  

भारतीय स्त्री-संत प्रस्थािपत ज्ञान प्राप्तीची 

कसलीही साधने हाताशी नसताना िलिहत्या झाल्या, त्यांनी 

संतसािहत्याची िनर्ममती केली आिण लोकसंग्रहाच्या मौिखक 

परंपरेत टिकून त्यांच्या रचना आपल्या पयांत पोहोचल्या हचे 

खरेतर क्रांितकारक आह.े अथावत स्त्रीसतंांच्या जया रचना 

आपल्यापयांत पोहोचल्या त्यातही काही रचना भिक्तरसात 

बुडालेल्या आहते परंतु प्रामखु्याने अनेक स्त्री-संताचं्या 

रचनते त्याचंे दनैंददन जीवन, तत्त्कालीन सामािजक 

व्यवस्था, त्या व्यवस्थेचा त्यानंा होणार जाच, होणाऱ्या 

जाचामळेु त्यांनी व्यवस्थेवर केलेले प्रश्न, ददललेी प्रितदक्रया 

ददसनू यतेात. स्त्री-संतामंध्ये क्रांितकारक सतंाचंी िवभागणी 

पुनहा दोन प्रकारच्या स्त्री-संतामंध्ये करता येईल. पिहल्या 

प्रकारच्या स्त्री-संतानंी त्यांच्या जीवनात केलेल्या कृतींमधून 

व्यवस्थेसमोर प्रश्न उभे केले. दसुऱ्या प्रकारच्या स्त्री-संतानंी 

त्यांच्या रचनदे्वारे व्यवस्थेसमोर प्रश्न उभे केले. पिहल्या 

प्रकारच्या क्रांितकारक स्त्री-संतांमध्ये दिक्षणतेील अक्का-

महादवेी आिण उत्तरेतील लल्लशे्वरी या स्त्री-सतंाचंा 
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समावेश करता येईल. जयांनी समाजाची प्रस्थािपत चौकि 

नाकारली तर दसुऱ्या प्रकारच्या स्त्री-संतामंध्ये सतं 

मीराबाई, संत जनाबाई, संत बिहणाबाई याचंा समावेश 

करता येईल. या सववच सतं िस्त्रयांनी जया समस्याचंा सामना 

केला त्याचा िवचार A. K. Ramanujan त्यांच्या Talking 

to god in the mother tongue या लेखात करतात. त े

म्हणतात (pg ५६) 

‘A respectable woman is not, for instance, 

allowed to live by herself or outdoors, or refuse sex 

to her husband – but women saints wander and 

travel alone, give up husband, children and family’. 

याचे श्रये ते आपल्या ससं्कृतीला दतेात, ते म्हणतात, ‘A 

women is not thought of as psychologically or 

spiritually different from a man, though she may be 

socially different, thanks to the culture of the time 

and place.’  

पुरुष सतं आिण स्त्री संतांसमोरील समस्याचं े

स्वरूपच िभन्न आह.े िजथे परुुष सतं आहते ितथे त्यांच्या 

पन कीला आपोआप आध्यात्माची संधी िमळाली आह े आिण 

काही अपवाद वगळता त्यानंी ती घेतलीही आह.े परंत ुस्त्री 

संताचं्या बाबतीत मात्र असे झालेले नाही. त्याचंे नवरे आिण 

अनय कुिंुबीय त्याचं्यासोबत अध्याित्मक प्रवासाला िनघत 

नाहीत तर त्यांनी हा मागव सोडावा यासाठी आग्रही भूिमका 

घेतात, प्रसंगी यासाठी त्याचंा छळही करतात. िवदु्यत 

भागवत त्यांच्या Marathi literature as a source for 

contemporary feminism या लेखात म्हणतात त्याप्रमाण,े 

‘It can also be interpreted as a comment on 

the necessity for women bhakti saints to give up 

husbands and homes to achieve the freedom to 

devote themselves to the worship of their Lord’. 

िवजया रामस्वामी यानंी भारतीय स्त्री-सतंांची 

िवभागणी तीन प्रकारांमध्ये केललेी आह.े त्यांचं मते पिहल्या 

प्रकारामध्ये त्या स्त्री-सतं यतेात जया उच्च जाती-वणावतील 

होत्या. या सतं िस्त्रयांना वेद, उपिनषद,े पुराणे यांचा 

अभ्यास करण्याचा अिधकार नव्हता परंतु घरात अध्ययन 

आिण ज्ञानोपासनचेे वातावरण होते त्यामुळे काही प्रमाणात 

का होईना ते त्यांच्यापयांत िझरपत होते. अक्षर-ओळख, 

वाचन, लेखन त्याचं्यापयांत प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष रूपात पोहचत 

होते. दयु्यम आिण नीच जाती-वणावतील िस्त्रयानंा वेद-

उपिनषद याचंे ज्ञान िमळत नसले तरी त्याचं्यापयांत मौिखक 

लोकपरंपरामंधून िझरपत यणेारे ज्ञान प्राप्त होत होते. या 

दोनही प्रकारातंील स्त्री-संत ससंारी िस्त्रया होत्या. आपल्या 

कौिंुिबक जबाबदाऱ्या आिण इतर दनैंददन कामे साभंाळून 

त्यांनी ज्ञान िमळवल,े त्याचा आपल्या परीने अथव लावला. 

या अथविववरणाचा आपल्या आयुष्ट्यातील अडचणी कमी 

करून ते सकुर करण्यासाठी उपयोग करून घेतला. भारतीय 

स्त्री-संतामंध्ये काही सतं अश्याही होत्या जया लौदकक अथावने 

लग्न, कुिंुब या सवावमध्ये कधीही अडकल्या नाहीत. परंत ु

अलौदकक अथावने त्या दवेाशी जोडल्या गेल्या, त्याच्या वधू 

बनल्या. संत जनाबाई या ितसऱ्या प्रकारच्या सतं होत्या. 

संत जनाबाईंसारख्या मध्ययगुीन काळातील अनेक िस्त्रयाचंी 

लौदकक जीवनातील कुचंबणतेनू पारमार्मथक दषृ्ट्या भक्ती 

परंपरेने मुक्तता केली. तारा भवाळकर त्याचं्या 'स्त्री-मुक्तीचा 

आत्मस्वर' या पुस्तकात म्हणतात (pg १५) त्याप्रमाण,े  

'िस्त्रयांची सवाांगीण कुचंबणा काही अंशी कमी करण्याच े

काम भक्ती आंदोलनान े केले.' संत जनाबाई याचंा िवचार 

आपल्याला या सवव पाश्ववभूमीवर करावा लागतो.  

सतं जनाबाई: पटरचय  

संत जनाबाई यांच्या नावाचे फार सुंदर िवशे्लषण 

संत सािहत्याचे अभ्यासक सिचन परब यानंी त्यांच्या 'ररगण 

- संत जनाबाई' या िवशेषाकंात केले आह.े ते म्हणतात, 'जन 

म्हणजे लोक, सववसामानय माणस,े जण या शब्दाचे स्त्रीललगी 

रूप म्हणजे सववसामानय बाई, जनी म्हणजे ज्ञानी, िजला जण 

आह े ती जनी अथावत िजला ज्ञान आह,े जण आह े अशी 

सववसामानय बाई.’ 

 संत जनाबाई अश्या प्रकारे सववसामानयाचं े

प्रितिनिधत्त्व करतात. संत जनाबाई यांच्या 

जीवनचटरत्राबद्दल फारशी ठोस मािहती उपलब्ध नाही. 

जनाबाईंनी त्याचं्या अभंगातंनू त्यांना समकालीन असलेल्या 

अनके सतंांबद्दल िलिहले असले तरीही स्वतुःच्या 

पूवावयषु्ट्याबद्दल, कुिंुबाबद्दल फारसे काही िलिहल्याचे ददसत 

नाही. िशडी गावाजवळच्या ताहराबाद येथील रिहवाशी 

असलले्या मिहपतीबुवा कांबळे यांनी िलिहलेल्या 'भक्ती 

िवजय' या ग्रंथात जनाबाईंबद्दल उल्लेख यतेो. ितच त्यांच्या 

पाश्ववभूमीबद्दल उपलब्ध असलेली मािहती आह.े त्या 

मािहतीनुसार जनाबाई मराठवाड्यातील परभणी 

िजल्यातील गंगाखेड या गोदावरी नदी काठच्या गावच्या 

होत्या. तेथील दमा आिण करंुड या जोडप्याच्या पोिी 

जनाबाईंच्या जनम झाला. जनाबाई सात वष्ट्याांच्या असताना 

परतपाळासाठी (सांभाळासाठी - जयाची िविवध 

चमत्काटरक स्पष्टीकरणे ददली जातात) म्हणनू पढंरपूरमधे 

दामाशेिी (ह े संत नामदवे यांचे वडील) यांच्याकड े

पोहोचत्या केल्या गेल्या. त्या नामदवेांच्या कुिंुबामध्य े

लहानाच्या मोठ्या झाल्या. आिश्रत म्हणून सरुु झालले े

दामाशेिींच्या घरातील त्यांचे आयुष्ट्य त्याच पद्तीचे कायम 

रािहले. दीघव आयषु्ट्य जगनू सतं नामदवेांबरोबर त्यानंी 

समाधी घेतली. संत नामदवेाचं्या जीवन आिण कायावत 

जनाबाईंची भूिमका महत्त्वपूणव आह.े नामदवेाचंे आिण 

त्यांच्या कायावचे महत्त्व ओळखणाऱ्या मोजक्या काही 

समकालीन लोकामंध्ये संत जनाबाईंचा उल्लेख यतेो. परंत ु

स्वतुः जनाबाईंचे आयषु्ट्य अितशय कष्टदायक होते. िवदु्यत 

भागवत त्यांच्या लेखात संत जनाबाईंच्या पटरचय करून 

दतेाना म्हणतात, 

 ‘Take Janabai, she was born in to a shudra 

(low caste) family and functioned as a dasi, that is, 

as a bonded domestic servant. While the tradition 



IJAAR     Vol.5 No.43         ISSN – 2347-7075 

  .             ,   .               

159 

insists that the household in which she worked 

brought her up benevolenty as one of its own, the 

fact remains that Janabai always identified herself as 

‘Dasi Jani’. Her poetry is full of references to the 

hard chores which she had to perform, which 

deprived her of the space necessary for a dialogue 

with her own emancipatory God’.  

जनाबाईंनी या सवव प्रितकूलततेनूही अध्याित्मक प्रवास 

यशस्वीपणे केला, िवदु्यत भागवत म्हणतात,  

 ‘Janabai recovered her status as a free and 

autonomous human being. Her poems offer us a 

combination of a deeply felt sorrow, a product of the 

fact that she was born as woman and a confident 

assertion that she could in real life undermine the 

cultural confines which denied identity to her kind’.  

  अनतं अडचणींचा सामना करूनही जनाबाई 

आध्याित्मक उत्कष्ट्यावच्या पातळीवर पोहोचल्या. परंत ु

तरीही स्त्री आिण पुरुष सतंाचं्या या प्रवासातील फरक 

अडथळ्याचंा पुरावा संपत नाही. जनाबाईंनी जया कामांचा, 

समस्याचंा उघड उल्लेख आपल्या अभंगांतनू केला त्याचं े

मोल अनकेदा अभ्यासकांनाही समजले नसल्याचे खेदान े

म्हणावे लागते. काही अभ्यासक जनाबाईंच्या रचना 

भाबड्या, भोळ्या भिक्तभावाने भरलेल्या समजतात. यातच 

आपण जनाबाईंना समजनू घेण्यात कमी पडतो असे म्हणाव े

लागेल. त्यांच्या दाहक जीवनानभुूतींचे मोल परुुष संताचं्या 

सैद्ांितक, वैचाटरक चचाव आिण लेखणीच्या तलुनते जर 

आपण कमी समजत असू तर आपण परुुष संत आिण स्त्री 

संतानंा जया िभन्न समस्याचंी शयवत करावी लागली तीच 

आपल्या आकलनाच्या बाहरे रािहली असे म्हणावे लागते.  

सतं जनाबाईंच ेअध्याित्मक योगदान: 

िस्त्रयानंा अध्यात्माच्या वािेवर प्रवास सरुु 

करण्याचा मागव अिधक सकुर करण्यात जनाबाईंचे योगदान 

मोठे आह.े जनाबाईंच्या समकालात अनके संत वारकरी 

पटरवारात सदक्रय असल्याचे आपल्याला ददसते. वारकरी 

संप्रदायाने आिण पयावयाने एकूणच भक्ती चळवळीने जाती, 

धमव, ललगभावात्मक भेदभाव नाकारले आहते आिण सवाांना 

दशेभक्तीचा सामान अिधकार आिण हक्क ददला आह ेह ेजरी 

खरे असले तरी 'All are quale but some are more 

equal’ या नयायाने जातीआधाटरत भेदभाव ईश्वर दरबारी 

होत होताच ह े जनाबाईंनी ठासून, बजावले होते. सतं 

परंपरेत काही गोष्टींना फार महत्त्वाचे स्थान आह.े त्यात 

पुढील गोष्टींचा समावशे होतो. जयांचा िवचार करता संत 

जनाबाई आदशव भक्त होत्या ह ेददसून यतेे.  

समपवण भाव: 

 भक्त हा ईश्वरचरणी पणूवपण े समर्मपत असतो. 

ईश्वराकड े मोठेपण दऊेन स्वतुःकड े नयूनत्व घेतलेले असते. 

संत जनाबाईंमध्ये असाच समपवणभाव आपल्याला ददसतो. 

केवळ िवठ्ठलच आता आपला त्राता आह,े तोच एकमेव 

तरणोपाय आह े याची स्पष्ट जाणीव त्याचं्या अभगंांतनू 

झाल्याचे आपल्याला ददसते. जनाबाई म्हणतात,  

'माझा नाही लोभ I तुझी कटरन मी सेवा II १ II 

नाही अंगी थोरपण I िमथ्या धटरसी गुमान II २ II ' 

गरुुच ेमाहात्म्य:  

संत नामदवे ह ेसंत जनाबाईंचे अध्यात्मातील गुरु 

होते. त्याचं्या मनात नामदवेाबंद्दल असलेले प्रेम आिण 

भिक्तभाव हा त्यांच्या आध्याित्मकदषृ्ट्या झालले्या 

प्रगतीमधील एक महत्त्वाचा भाग आह.े जनाबाई 

नामदवेापंेक्षा वयाने मोठ्या होत्या परंतु ररगण-संत जनाबाई 

िवशेषाकंातील 'जनी म्हण'े या लेखात डॉ. सदानंद मोरे 

म्हणतात त्याप्रमाण,े  

'नामदवे मोठे झाले तेव्हा त्यांचा अिधकार पिहल्यांदा 

जनाईने ओळखला.'  

संत नामदवेानंा जनाबाई 'सद्गरुुराया' अस े

संबोधतात. सतं नामदवे यांच्या िशष्ट्या या आध्याित्मक 

अथावने त्या स्वतुःला 'नामयाची दासी जनीं' म्हणवनू घतेात.  

‘बाई मी िलिहणे िशकले सद्गरुुरायापाशी’, संत नामदवेानंी 

त्यांना केवळ ईश्वरभक्तीचीच दीक्षा ददली नाही तर 

िलहायला, वाचायला िशकवल,े जनाबाई िलिहत्या झाल्या 

यालाही नामदवेाचंे त्याचंा गुरु असणे ह े कारण असावे. 

खालच्या जातीत जनमाला आलेल्या अनाथ जनाबाईंवर सतं 

नामदवे याचं्या घरी आिश्रताचचे आयषु्ट्य जगावे लागल े

त्यामुळे लौदकक अथावनहेी त्या संत नामदवे यांच्या दासीच 

होत्या. 

ईश्वरावर पणूव िवश्वास:  

एक िवठ्ठलच आता सवव पिततानंा आधार आह,े 

तोच त्याचंा उद्ारक आह ेअसा भक्त म्हून जनाबाईंना पूणव 

िवश्वास आह.े त्या म्हणतात,  

'धनय ते पंढरी धनय पंढरीनाथ I  तेणे हो पितत 

उद्टरले II १ II 

            धनय नामदवे धनय पंढरीनाथ I  तयाने अनाथ 

उद्टरले II २ II 
 

भक्त म्हणनू िवठ्ठल या आपल्या दवैतावर जनाबाईंना पूणव 

िवश्वास आह.े 

ईश्वरावरील प्रमे:  

जनाबाईंचे िवठ्लप्रमे ह े राधचे्या कृष्ट्णावरील 

प्रेमासारखे समपवणाचे तसचे हक्काचेही होते. जश्या त्या 

िवठ्ठलाची मनधरणी करतात तसचे त्या त्याच्याकडून हक्कान े

आपली कामे करवून घतेात, त्याच्याकडून आपली सेवा 

खुशाल करून घेतात. जनाबाईंचे ह े प्रेम 'सख्यभक्ती' या 

प्रकारचे आह.े िवठ्ठल त्यानंा केवळ त्यांच्या दनैंददन कामात 

मदत करत नाही तर त्या नहायला बसल्यावर त्यानंा पाणी 

आणनू दतेो, त्यांच्या केसांना लोणी माखून, मािलशही करून 
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दतेो. त्याचं्या अभंगामंध्ये यणेारे ह े सवव प्रसंग काल्पिनक 

आहते आिण भौितक जगात अश्या प्रकारे सगुण - साकार 

ईश्वर खरोखर भक्तासंमोर यते नाही ह ेतािककदषृ्ट्या गृहीत 

धरले तरी भक्त आिण ईश्वराचे नाते कोणत्या प्रकारचे असाव े

याची जी कल्पना आिण आध्याित्मक चौकि जनाबाई 

सांगतात ती आध्याित्मकदषृ्ट्या भक्ताच्या समपवणभावाला 

ईश्वराच्या समानतेच्या पातळीवर नऊेन ठेवते. 

सवव चराचरात ईश्वराच ेदशवन:  

संत जनाबाई िवश्वातील सवव जीवांमध्ये ईश्वर 

पाहतात. सववत्र ईश्वराचा वास आह े असे त्या आपल्या 

अभंगातंनू सांगतात. त्या म्हणतात,  

दळू, कंडू, खेळू I सवव पाप, ताप जाळू II १ II 

सवव जीवामंध्ये पाहू I एक आम्ही होऊिन राहू II २II 

जणी म्हणे ब्रह्म होऊ I ऐसे सवाांघिीं पाहू II ३II 
 

संत जनाबाई ईश्वराला अगदी सहजपणे हाताला 

धरून त्याच्या स्वगीय, अलौदकक, परलोकीय जगातनू 

आपल्या भौितक, लौदकक, स्वकीय जगात आणतात. िनगुवण 

िनराकार ईश्वराचा नकार न करताही सगुण - साकार 

ईश्वराची कल्पना िततक्याच ताकदीने मांडणे ह े एकूणच 

भक्ती परंपरेचे िवशेष आह.े जनाबाईंच्या लेखनामध्ये त े

सुलभपणे ददसते. ईश्वर म्हणजे आपला आत्माच या संदभावन े

'मीच ब्रह्मन' असे एकत्त्व, िवठ्ठल म्हणजे पलीकडचे काहीतरी 

अगम्य असे तत्त्व नसनू माझ्यासारखाच, ककबहुना 

माझ्याइतकाच महत्त्वाचा, अथावत मी भक्त असनूही 

ईश्वरापेक्षा काही कमी नाही िह समतेची आिण समानतचेी 

भूिमका त्या मांडतात. प्रसंगी ईश्वराला रागे भरण्याचा, 

बोल लावण्याचा आपला हक्क आिण अिधकारही राखनू 

ठेवतात,  आिण तरीही हा िवठ्ठलच माझा उद्ार करणारा 

आह.े अशा प्रकारे सतं जनाबाईंच्या अभंगामंध्ये ईश्वर आिण 

भक्त यांच्या नातसेंबंधाचंी एक वेगळीच ओळख होते.  

सतं जनाबाईंच ेसामािजक योगदान: 

संत जनाबाईंच्या अध्याित्मक अिधकार भक्तीच्या 

बाजनूे पाहता नाकारता येत नाही आिण त्यांच्या दवेभोळ्या 

कल्पनामंधून तो प्रभावीपणे व्यक्त होतो ह ेजरी मानय  केले 

आिण त्याचंी ईश्वरािवषयीची भावना कल्पनारम्यतने े

भरलेली होती ह े जरी नाकारले नाही तरीही त्याचं्या 

लेखनातनू सववसामानय माणसांच्या आयुष्ट्यातील आिण 

िवशेषत्त्वाने दिलत स्त्रीच्या जीवनातील अडचणी, समस्या, 

िववंचना नोंदवनू ठेवल्या आहते ह े नाकारता येत नाहीच. 

ररगणच्या जनाबाईवरील िवशषेांकात प्रकाशीत झालले्या 

'धगधगती टठणगी' या लेखात प्रितमा जोशी म्हणतात,  

 'जनाबाई यांनी िलिहलेला शब्द हा िनव्वळ 

भक्तीचा आिवष्ट्कार नव्ह,े तर तो तेव्हाच्या भाषनेुसार 

‘याितहीन’ ककवा ‘वणवहीन’ असलले्या ‘नीच’ जातींचा 

आक्रोशही आह,े ह े सत्य प्रथम आपण स्वीकारायला हवं. 

अनाथ, पोरकी जनी नामदवेांच्या घरी आिश्रत होती. ितला 

संतपद सहजी ककवा बहुमानानं िमळालेलं नाही. 

जाितव्यवस्थेच्या उतरंडीत खाली असलेल्या जातींच्या 

लोकानंा जे जे भोग भोगावे लागतात, ते जनाबाईंनीही 

भोगले आिण त्याबाबत मनात उठललें काहूरही अस्वस्थ 

होत मांडलं आह.े नामदवेांच्या घरातल्या िस्त्रयासंंदभावत त्या 

म्हणतात,  

‘राजाई गोणाई| अखंिडत तुझे पायी| 

मज ठेिवयले द्वारी| नीच म्हणोिन बाहरेी| 

अखंिडत तुझे पायी’, 
 

या छोयाशा वाक्यातूनही जनाबाई त्या घरासाठी करत 

असलले्या अिवरत काबाडकष्टाचंं दशवन होतं.' 

संत जनाबाईंच्या अभगंांतनू, लेखनातनू  ददसून 

येणारी भक्ती, ईश्वरप्रमे आिण त्यातील साधेपणा, 

दवेभोळेपणा काही काळासाठी बाजूला सारला आिण 

त्यांच्या आध्याित्मक अिधकाराचा, ईश्वरभक्तीचा बोजवारा 

क्षणभर बाजूला ठेवला तर त्याचं्या लेखनातून आपल्याला 

त्यांचे सामािजक भान ददसनू यतेे. अथावत भारतीय आिस्तक  

परंपरा बहुतके ितच्या बाजनूे व िवरोधाच्या ददशने े

जाणाऱ्या सववच प्रयन कानंा बोथि करण्याचा प्रयन क करत 

रािहली आह.े ह े भक्ती चळवळीच्या बाबतीत अिधक 

प्रकषावने जाणवत,े कारण भक्ती परंपरा जरी िपचलेल्या 

सामानय माणसानंा मोकळा श्वास द्यायचा प्रयन क असला 

तरीही ती सामािजक व्यवस्थेची चौकि मोडून िाकणारी 

चळवळ नाही त्यामुळे या चळवळीला आपला रंग 

चढवण्याचा प्रयन क बऱ्यापकैी यशस्वी झाल्याचे ददसते. 

Andrew Schelling आपल्या The Oxford Anthology of 

Bhakti Literature या पुस्तकात म्हणतात (pg XX), ‘The 

accounts of the lives of Bhakti poets carry layers of 

added on story, later accretions that take low caste 

or outcaste poets and ‘Brahminize’ them, provide 

them with fabulous births or a Guru who is properly 

orthodox and otherwise distort their heritage’.  

  ह े आपल्याला सतं जनाबाईंना समकालीन 

असलले्या अनेक सतंांबद्दल म्हणता येतचे. परंतु जनाबाईंच्या 

संदभावत याचा काच जरा हलका झाला असे आपल्याला 

म्हणता यईेल कारण त्याचंे गरुु संत नामदवे हहेी त्या अथावन े

सामािजक उतरंडीत फार वरच्या स्तरावर नाहीत त्यामुळे 

त्यांना जनाबाईंच्या दुुःखाची, वेदनचेी दकमान कल्पना होती 

असे गृहीत धरायला जागा उरते. जया गोष्टी सामािजक 

जािणवेच्या पातळीवर  प्रामुख्याने सतं जनाबाईंच्या 

लेखनातनू ददसनू यतेात त्याचंा िवचार पुढीलप्रमाणे करता 

येईल.  

जातभान:  

आपण सामािजक व्यवस्थेच्या उतरंडीमध्ये अगदी 

खालच्या थरावर आहोत. आपला आध्याित्मक अिधकार 

मोठा असला तरी त्याचा फारसा फरक सामािजक 
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जीवनामध्ये फारसा पडत नाही याची खंत त्यांच्या 

अभंगातंनू अनेक टठकाणी ददसनू येते. 

ललगभान:  

स्त्रीजीवनात येणाऱ्या अनतं अडचणींची जाणीव 

जनाबाईंना आह.े िपतृसत्ताक समाजव्यवस्थेने िस्त्रयांवर 

लादलले्या अनके बंधनाचा इनकार त्यांच्या लेखनातनू ददसनू 

येतो. ललग आिण जात व्यवस्थेचे िवशे्लषण जनाबाईंच्या 

लेखनात ददसते. मखु्य धारेमध्ये स्वीकायव आिण समाजमानय 

असललेे वतवन करण्याचे त्या नाकारतात त्यामुळेच काही 

वेळा त्यांचे लेखन िवद्रोही होत.े अथावत यावर याआधीही 

संशोधकानंी मांडणी केलेली आह.े 

श्रमप्रितष्ठा: 

संत जनाबाईंनी िस्त्रयानंा कराव्या लागणाऱ्या 

दनैंददन जीवनातील जवळजवळ सगळ्या कामाचंा आढावा 

आपल्या अभंगांतनू घेतलेला आह.े ग्रामीण भागातील 

मध्ययुगीन काळातील स्त्रीजीवनाचा अदंाज त्याचं्या 

अभंगातंनू यतेो. वचैाटरक, बैठे, अमतूव काम ह े उच्च दजावच े

काम आिण शेणा - मातीशी, घामाशी निे असलेले शरीर 

श्रमाचे काम दयु्यम दजावचे ही पारंपटरक आिण त्रासदायक 

जाणीव मानवी जाणीवे - नेिणवेत कायमच असल्याच े

ददसते. त्यामुळे शारीटरक श्रमाला कमी दजावच े स्थान, त्या 

कामाचा मोबदला बौिद्क कामाच्या तुलनते खूपच कमी 

असल्याचे ददसते. या आर्मथक, सामािजक िवषमतेच्या 

पाश्ववभूमीवर जनाबाई जेंव्हा दनैंददन जीवनातील अगदी 

खालचा दजाव असणाऱ्या शेण काढण,े गोवऱ्या लावण,े भांडी 

घासण,े धुणी धुणे, घर सारवणे, घरात लागणारे पाणी 

शेंदन,े वाहून आणण,े जळणासाठी लागणारा लाकूडफािा 

गोळा करणे. अश्या केवळ दयु्यम दजाव असणाऱ्याचंा नव्ह े

तर जयाचंा कसलाही आर्मथक व अनय मोबदला िस्त्रयानंा 

िमळत नाही ती कामे वाितात िततकी हलकी नसनू प्रत्यक्ष 

िवठ्ठलही ही सगळी कामे करतो. जर ईश्वर स्वतुः ही काम े

करत असले तर ती कमी ककवा दयु्य्म दजावची कशी असतील 

असा प्रश्नच जणू जनाबाई त्याचं्या अभंगातंनू िवचारतात. 

तकलाद ूनिैतकता आिण स्त्री-चाटरत्र्य: 

संत जनाबाई यानंी अनय मध्ययुगीन स्त्री-

संतापं्रमाणे परुुषसत्ताकी समाजव्यवस्थेने स्त्री चाटरत्र्याची 

ितच्या लैंिगकतेशी आिण ितच्या लैंिगक जीवनाशी केलेली 

जोडणी नाकारली आह.े लाजलज्जा सोडून परपरुुषाशी मी 

संग - एक प्रकारचा लैंिगक सबंधं केला अशी खुली घोषणा 

त्या करतात. हा एक प्रकारे अध्याित्मक आिण सामािजक 

िवद्रोहाचा आिवष्ट्कार आह.े केवळ स्त्री संतच नव्ह ेतर परुुष 

संतही मधुरा भक्तीमध्ये स्वतुःकड ेस्त्रीची भूिमका घऊेन िह 

कल्पना मांडतात परंतु स्त्रीसतं स्वतुःच्या शारीटरक, लैंिगक 

गरजांचा स्पष्ट उल्लेख अध्यात्माच्या आधारे करतात ह े

आधुिनक काळामध्ये वेगळ्या तजेाने लखलखते. ह े संत 

जनाबाई बरोबरच सववच स्त्रीसतंाचंे समाजी योगदान होत े

असे म्हणावे लागले. 

 

साराशं: 

संत जनाबाई ककवा समकालीन कोणतेही सतं 

आधुिनक अथावने सामािजक बदलाचे प्ररेक व वाहक नाहीत 

त्यामुळे त्यानंी सामािजक बदलासाठी प्रत्यक्ष प्रयन क केले अस े

आपल्याला म्हणता येत नाही परंतु सतंांच्या कायावतनू 

सामािजक पटरिस्थतीवर प्रकाश पडतो आिण त्यात जे बदल 

व्हायला हवे त्यावर त्यानंी केललेा िवचार , लचतन आिण 

त्यांच्या स्थळकाळाचे मयावदते त्यांनी केललेा िवचारही 

आपल्याला ददसतो. ‘Recasting women’ या Kumkum 

Sangari यांच्या पुस्तकात म्हणतात त्याप्रमाण,े 

‘The independent lifestyle of the 

Vaishnavite women and the expression of 

unashamed sensuality and eroticism in their songs 

on Krishna and Radha now appeared as a set of 

alternative mores which posed a challenge to the 

nineteenth century Bengali bhadalok’.  

जी समस्या प्रस्थािपत पुरुषसत्ताक 

समाजव्यवस्थेला १९ व्या शतकातही आली ती मध्ययुगीन 

काळातील समाजालाही नक्कीच आली होती म्हणनूच बहुतके 

संताचं्या आयुष्ट्यात समाजाने त्यांची छळवणूक केल्याच े

प्रसंग आपल्याला आढळतात. स्त्री सतंांच्या आयषु्ट्यात ह े

जास्त प्रखरतनेे आिण प्रकषावने ददसते. सतं जनाबाईंच े

आयुष्ट्य याला अपवाद नाही. त्यावर वेळोवळेी आके्षप घतेला 

आह े आिण ताशेरेही त्यानंी आपल्या लेखनातनू  ओढल े

आहते परंतु िवशाल परंपरेच्या पोिात सगळेच गडप होत े

आिण त्या व्यवस्थेचे रंग-पाणी त्यावर चढवले जाते यालाही 

जनाबाई अपवाद ठरल्या नाहीत. त्यामुळे खरेतर त्यांच्यावर 

दवेभोळेपणाचा आरोप होतो असचे म्हणावे लागले. या 

आरोपाचे िनराकरण त्याचं्या स्वतुःच्या अभंगांच्या 

माध्यमातूनच करता यतेे. साधेपणाचा, भाबडपेणाचा, 

दवेभोळेपणाचा वरपांगी असललेा पडदा बाजलूा सारून सतं 

जनाबाईंच्या अभंगाचंे नव्यान े वाचन होण्याची गरज 

अभ्यासाच्या िनिमत्त्याने अिधक स्पष्ट आिण अधोरेिखत 

होते.  
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   र   : 

शोचन्तत जामयो यत्र न्िनश्यत्याश ुतत्कुलम।् 

न शोचन्तत त ुयत्रतैा िधधत ेतन्ि सिधदा' ।। 

अथाधत न्जस स्थान पर नारी का अपमान होता ह।ै िहाां न्िनाश होना न्नन्ित ह ैऔर जहाां उसका सम्मान होता ह ैिहाां 

सदा उन्नन्त होती ह।ै यथाथध यही ह ैकक समाज को एक पद पर ले जानिेाली नारी ह।ै नारी की न्स्थन्तगन्त को, उसके मनोभािों 

को, सामान्जक रीन्त-ररिाजों को, पाररिाररक बांधनों में खुद को बाांधकर रखनेिाली नारी का पररचय 21िीं सदी की लेन्खकाएां - 

कृष्णा सोबती, मैत्रीय पुष्पा, मृदलुा गगध, न्चत्रा मुद्गगल, उषा न्ियांिदा इन सभी लेन्खकाओं ने अपने उपतयासों में सरूजमुखी अांधेरे 

के, इदन्नमम, न्चत्तकोबरा, एक जमीन अपनी, शेषयात्रा में बखूबी से न्चत्रण ककया  ह।ै उक्त उपतयासों में नारी की सांत्रास, अकेलेपन 

और आत्मपीड़न को  इन मन्हला लेन्खकाओं ने बड़ी सजगता से न्चत्रण ककया ह।ै राजी सेठ के कलम स-े "िे हास्य, व्यांग, कटाक्ष, 

ह्यूमर, न्िट, आयरनी सब कुछ परखती आिश्य ह ैलेककन सीमा और सीमाांत जानकर अतय के िन्त शब्द हहसा से बचकर"  

यही नारी की न्िशेषता ह ैजो हर रूप में कदखाई दतेा ह।ै कभी िह सांत्रास में जीती ह ैतो कभी िह अकेलेपन में गहराती ह ै

और कभी िह आत्मपीड़न में छटपटाती ह।ै किर भी उसकी भािनाओं को िह छुपाती ह।ै उक्त उपतयासों में मुख्य कें द्र पात्र नारी ह।ै 

उसी के कें द्र के चारों ओर परुुष कदखाई दतेा हैं किर उनके सांबांधों की धारा ििान्हत होती ह।ै रोमाांन्चत अनुराग की लय में नारी की 

मनोिृन्त्त उद्वने्लत होती ह।ै हम नारी की न्िलक्षणता को न्नम्न हबदओुं के आधार पर गहराई से न्िशे्लन्षत करेंगे 
 

     : 

 सांत्रास मतलब तीव्र िेदना, डर, भय, आतांक मन 

में भय की एक लहर व्याप जाना ही सांत्रास ह।ै सांत्रास स े

छटपटाती नारी का पररचय न्चत्तकोबारा उपतयास की मखु्य 

नारी पात्र मनु द्वारा व्यक्त होता ह।ै मनु सांत्रास की िेदना स े

पीन्ड़त ह।ै मनु और महशे पन्त पत्नी ह ैलेककन नाम के न्लए 

और समाज के न्लए ही ररश्तों के बांधन में बांधे ह।ै शादी के 

सभी कतधव्यों का न्निाधह मनु ही न्नभाती ह।ै आठ साल की 

शादीशुदा हजदगी केिल मनु की िजह से ही न्िद्यमान ह।ै 

मनु के सांत्रास का िणधन मृदलुा गगध ने न्चत्तकोबरा में बेबाकी 

से ककया ह।ै 

"कोई नहीं जानता था, शाम के झुटपुटे में जब 

महशे घर लौटता ह,ै मैं साांस रोककर उसका मुख न्नहारा 

करती हां और िही िश्न, जो मैंने कभी पछूा नहीं, मुझ े

हझझोड़ता रहता ह।ै क्या महशे मुझे प्यार करता ह?ै िैस े

जैसे मैं करती हां.... अच्छा, न सही िैस,े जैसे मैं करती हां, 

करता तो ह?ै क्या न्बलकुल करता ही नहीं?" 

पन्त के अलगाि  के कारण मनु की त्रासदी का पररचय होता 

ह।ै इदन्नमम उपतयास में बीमार मांदा को दखेने के बहाने स े

गाांि का कैलास मास्टर मांदा पर बलात्कार करता ह।ै 

""हमारा जी घबरा रहा ह ै भाभी! लगता ह ै ककसी न े

गड़ास े से काट दी ह ैदहे। कटे टुकड़ ेटीस रह ेहैं! आह! दरद 

ही दरद..... खून ही खून!" 

"रोते हुए कापते स्िर में बोली, हमारी अम्मा के पास 

पहोंचिा दो हमें...."  

"नहीं हमें अकेली छोड़कर कहीं मत जाना भाभी!" 

        बलात्कार को परुुष स्िभाि की एक अांतर्ननन्हत ििृन्त्त 

माना जाता ह।ै इसी ििृन्त्त का ज्िलांत न्चत्रण मांदा के चररत्र 

द्वारा मतै्रीय पषु्पा ने न्चन्त्रत ककया ह।ै न्चत्रा मुदगल जी का 

उपतयास एक जमीन अपनी में पन्त-पत्नी के आपसी सांबांधों में 

मान सम्मान, प्यार, न्िश्वास का न होना एक ररश्ते की 

कमजोरी को कदखाता ह।ै जब कोई ररश्ते में भािनाओं की, 

न्हतों की, अिहलेना करता ह ैतो िह जाने अांजाने में ररश्त े

को नकुसान पहुांचाता ह।ै ऐसे ही कथा का उल्लेख एक जमीन 
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अपनी उपतयास में न्मलता ह।ै नारी अपनी अन्स्तत्ि को 

पाना चाहती ह।ै एक पहचान बनाना चाहती ह।ै उसके अपन े

सपने होते हैं। परांतु जीिन का जीिनसाथी ही उसके इस 

सपने को समझ नहीं पाता ह।ै उसे साथ दनेे के बजाय पीछे 

खींचता ह ैतो उसी समय नारी की सबसे बड़ी हार होती ह।ै 

अपनी पत्नी को प्यार, सम्मान न दकेर उलटा उसे मारना 

पीटना ही उसका अपना परुुषाथध समझता ह।ै  

"यही तो तरेा असली रूप ह.ै... इन्तहास पढ़ना चाहती 

ह.ै....िोिेसर बनना चाहती ह,ै तू कभी नहीं बन सकेगी.... 

कभी नहीं..."  

2) अकेलापन: अकेलापन एक भािनात्मक समस्या ह ै जो 

दसूरों के साथ साथधक सांबांध न बन पाना इससे अकेलापन 

उत्पन्न होता ह।ै मन्हला लेन्खकाओं के उपतयासों में मुख्य 

समस्या नारी का अकेलापन ह।ै अकेलेपन का बोध जो जीिन 

में िमे के अभाि का पररणाम ह।ै  

      सूरजमुखी अांधेरे के उपतयास में कृष्णा सोबती जी 

न े रत्ती द्वारा अकेलपेन के चररत्र का न्चत्रण बहुत ही 

गहराई  से न्चन्त्रत ककया ह।ै रत्ती पर बचपन में बलात्कार 

होता ह।ै इस दखु की बोझ को िह बचपन से जिानी तक 

अपने कतधों पर ले आती ह।ै बलात्कार से रत्ती को  शारीररक 

और भािनात्मक आघात सहना पड़ता ह ैऔर दभुाधग्य से उस े

िह अपराधबोध समझती ह।ै खुद ही खुद को दोषी ठहराती 

ह।ै और खुद ही खुद के न्िचारों में दरू चली जाती ह ैऔर द्वांद 

में जीती ह।ै 

"हर बार कहीं पहुांच सकने की न मरनेिाली चाह और हर 

बार िीरान िापसी अपनी और हर बार।" 

िेम सांबांध में न्िरह की िेदना को इदन्नमम उपतयास में 

मैत्रीय पुष्पा जी ने मांदा के द्वारा न्चन्त्रत ककया ह।ै मतदा का 

अकेलेपन के साथ साथ उसके न्नस्िाथध िेम का दशधन भी इस 

उपतयास में होता ह।ै 

“क्या मालूम था कक राधा की तरह एक कदन अकेली.... या 

सीता की तरह हो जाएगा िनिास.... या मीरा की तरह 

न्िरह का न्िष..…." 

जहाां न्नस्िाथध िेम की न्िरह िदेना को कदखाया ह ैिही पन्त 

पत्नी के आपसी सांबांध में समझौते को मृदलुा गगध ने दनृ्िगत 

ककया ह।ै  

मैं हमशेा जानती रही हां..... जब उससे न्ििाह ककया 

था,  तब भी जानती थी.... महशे के न्लए िह एक तयशुदा, 

सुन्नन्ित न्ििाह से अन्धक कुछ नहीं ह।ै प्यार न्सिध  मेरी 

तरि ह ैन्सिध  मरेी।" 

एक और पन्त पत्नी के ररश्ते का पररचय और  पन्त पत्नी के 

आपसी सांबांध के त्रासदी से अकेलपन में पनपती नारी का 

पररचय हमें उषा न्ियिांदा जी का  उपतयास शेषयात्रा में 

कदखाई दतेा ह।ै 

"अब आप बहुत दरे दरे तक बाहर रहने लगे हैं। मुझे अच्छा 

नहीं लगता।" िणि ने न्बना झुांझलाएां कहा, "तुम्हें इसस े

समझौता करना पड़गेा अनु! 

3) आत्मपीडन: आत्मपीड़न मतलब अपने आपको शारीररक 

या मानसीक यातना दकेर काम तुन्ि का अनभुि करना ह।ै 

यह स्त्री स्िभाि की न्िशेषता ह।ै इन मन्हला लेन्खकाओं न े

आत्मपीडन का न्चत्रण बड़ी बेबाकी से दनृ्िगत ककया ह।ै 

सूरजमुखी अांधेरे के उपतयास में कृष्णा सोबती जी ने रत्ती के 

माध्यम से उस पर हुए बलात्कार से िह खुद को ही पीड़ा 

दतेी हुए कदखाई दतेी ह।ै उसकी लड़ाई ककसी और से नहीं 

बन्ल्क खुद की खुद के साथ ह।ै  

" लेककन यह पथरीली अन्हल्या आड़ी खड़ी चट्टान की तरह, 

हर बार की टकराह से ना न्पघलती है, ना टूटती ह,ै न छोटी 

होती ह,ै न बड़ी।" 

न्चत्तकोबरा उपतयास में मुख्य नारी पात्र मन ु

न्ििाहते्तर सांबांध को पाप नही समझती ह ैबल्की स्िमन स े

स्िीकृत ककया गया दो आत्माओं का न्मलन मानती ह।ै मन ु

ररचडध के िमे में आत्मपीडन की यातना को सहती ह।ै 

" मेरे सामने घना जांगल ह.ै... गुत्थम गुत्था बेलों का अनांत 

झांखाड़....पेड़ों पर घटाटोप लदी लहररयाां लतरें.... झान्ड़याां 

और काांटे.... बेपनाह भीड़....आदमी सने रेन्गस्तान में खोता 

ह ै और भरे परेू जांगल में भी.... ककनकी भीड़ ह ै यह..... 

इांसानों की या पौधों की... न्स्थतिज्ञ पेड़, दसूरों पर लदी 

लहलाती लताएां, काांटे काढ़े झान्ड़याां, पैरों तले की घास स े

जो रोंद ेजाने पर भी नहीं मरती... झुक झुककर मुड़ तुड़कर 

जीती चली जाती ह.ै.. तो झुकू मैं भी, घास को सहलाऊां  

और... उसी के बीच अपने को खो दूां? इस भयांकर अकेलपेन 

से छुटकारा न्मल जाएगा तब? यह कैसा अकेलापन ह ै जो 

भीड़ के बीच से जबरन मुझे खींचकर अपनी न्गरफ्त में ले 

लेता ह ै और.... छोड़ता ही नहीं... मैं रास्ता ढूांढ रही हां... 

कीच सनी लांबी घास में, बार-बार घुटनों तक पाांि धांस जात े

हैं... टहन्नयाां तोड़ने को हाथ आगे बढ़ते हैं और पत्ते नोचकर 

लहलहुान लौट आते हैं... हर पत्त ेके नीचे काांटे हैं... हथेन्लयाां 

हबधकर छलनी हो  गई ह.ै... बूांद बूांद खून टपक रहा ह.ै... 

हर रोमन्छद्र से पसीना... लथपथ लाचार, मैं ककसी काांटेदार 

झाड़ी पर न्बछ जाऊां गी और आांखें मूांद लूांगी..... 

शेषयात्रा उपतयास में पन्त पत्नी के आपसी सांबांध 

टूटने पर भी, अनु पन्त से न्बछड़कर भी  अपने पन्त िणि के 

न्लए तड़पती हुई कदखाई दतेी ह।ै 

""जानना चाहते हैं कक उसके भीतर क्या हो रहा ह।ै अनु कैस े

बताएां कक िह अांदर-अांदर गल रही ह,ै न्तल न्तल मर रही ह,ै 

एक असाध्य बीमारी के रोगों की तरह।" 
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न्चत्रा मुद्गगल जी का उपतयास एक जमीन अपनी में अांककता 

पन्त सुधाांशु से अलग होकर भी उसके न्लए तड़पती हुई 

कदखाई  ह।ै   

""क्यों जुड़ जाती ह?ै  क्यों जीने लगती ह ै ककसी के 

साथ को? क्यों उसे अपना मानने समझने लगती 

ह?ै  िही.... िही साहसा टीसों के खांदक को कुरेद दतेा 

ह,ै  न्जसे ढकते तोपत े उसे बरसों लग गए और जब िह उस 

खांदक को तोप पाई तो लगा था कक अब िह जी भी सकती 

ह.ै... न्जना भी चाहती ह.ै.. यह जो अपने आपको उसन े

पुनजधतम कदया ह,ै अपने गभध में अपने जतम की िसि पीड़ा 

झेली ह,ै िह न्सिध  अांककता ह_ै अांककता छाबड़ा नहीं।  

समस्त मन्हला लेन्खकाओं ने नारी की समस्यायों को बड़ी 

सजगता से व्यक्त ककया ह।ै 21िीं सदी की लेन्खकाओं ने स्त्री 

न्िमशध के अांतगधत नारी जीिन के छुए अनछुए अनके पहल ू

पूरी ईमानदारी से न्चन्त्रत ककए हैं। 

        न्नष्कषध के तौर पर हम कह सकते ह ैकक, कें कद्रत नारी 

के  सांत्रास, अकेलापन और आत्मपीडन को 21िीं सदी की 

लेन्खकाओं ने मनौिैज्ञान्नक मनोिृन्त्त को सुलझाने का ियास 

ककया ह।ै िस्ततु उपतयासों में सभी नारीयाां समस्यायों स े

न्घरी ह।ै पन्त पत्नी के आपसी सांबांध के टूटते न्बखरते ररश्ते में 

सुख का एक अांश ढूांढ़ने की कोन्शश कर रही ह।ै नारी के कई 

रूपों के साथ साथ एक और रूप का दशधन होता ह ैकक िह 

न्ििाहते्तर सांबांध को भगिान का िरदान कहते हुए भी नजर 

आती ह।ै हमारे समाज की सबस ेबड़ी समस्या बलात्कार की 

समस्या को नारी सकदयों से पीढ़ी दर पीढ़ी भुगत रही ह।ै 

इस भयािह ददध से नारी ितधमान समय में भी गुजर रही ह।ै 

मन्हला लेन्खकाओं ने अपने उपतयासों के माध्यम से इस 

समस्या को दनृ्िगत करके समाज में  नारी पर हो रह े

अत्याचार को बखूबी से न्चन्त्रत ककया ह।ै नारी के जीि म े

पनप रह ेसांत्रास हो, अकेलापन हो या आत्मपीडन हो उसका 

न्जम्मेदार एक परुुष ही होता है, किर भी नारी हारती नहीं 

ह ैबन्ल्क उनका सामना कर सांघषधमय जीिन को जीत लतेी 

ह।ै साराांश के तौर पर हम कह सकते ह ैकक, 21िीं सदी की 

लेन्खकाओं ने नारी को अपना रास्ता स्ियां खोजने एिां नारी 

सांघषध में भािनाओं और मन की सांिेदनाओं का अांकन एिां 

उथल पथुल को बड़ी कुशलता से उजागर ककया ह।ै  

               

1. कृष्णा सोबती- सूरजमुखी अांधेरे के 

2. मैत्रीय पुष्पा - इदन्नमम  

3. मृदलुा गगध - न्चत्तकोबरा, कठगलुाब 

4. न्चत्रा मुद्गगल - एक जमीन अपनी 

5. उषा न्ियिांदा - शेषयात्रा 

6. भारतीय समाज के आइने में बदलती नारी की छन्ि  

7. समकालीन मन्हला लेखन 
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       : 

 HkkjrkP;k iq.;Hkwehr izkphu dkGkiklwu vusd lar >kys vkgsr o iq<sgh gksr jkgrhy- loZp larkauh lkekU; tukauk HkfDrekxkZpk mins'k 

dsY;kps fnlrs- rFkkfi] egkjk"Vªh;u larkaP;k fopkjkaps Lo:Ik dkghls vkxGs&osxGs vkgs- R;kaP;krgh lar ,dukFkkaps O;fDreÙo vkf.k fopkj 

dkgh'kk osxGsi.kkus mBwu fnlrkr- lar ,dukFk gs Js"B lar] Fkksj rÙoK vR;qPp dksVhps dhrZudkj] loksZÙke çopudkj] vkn'kZ f'k"; ek;ejkBhps 

lqiq=] laL—r Hkk"ksps xk<s vH;kld] vkn'kZ x`gLFkkJeh] çiap&ijekFkZ leUo;d] Js"B lektlq/kkjd] innfyrkaps m/nkjd bR;knh O;fäxr xq.kkaP;k 

iSywaps ^^'kkarhlkxj^^ gksrs- 

lektkrhy fujfujkGs Fkj y{kkr ?ksÅu ukFkkauh çpaM Lo:ikr ok³e; fyfgys- ukFkkauh vkiY;k okM-e;krwu lektkyk mi;ksxh iMsy 

vls lkekftd rÙoKku lkafxrys vkgs- ukFkkaP;k leksj vkn'kZ lektkps fp= mHks vlY;kus vkn'kZ lektfufeZrhlkBh R;kauh uSfrd rÙoKkukps /kMs 

fnys- loZ lekt ,dk Hkkxor/kekZP;k lw=kr vksowu Hkäh o uhrhP;k lkákus lektla?kVu dsys- ^Hkkxor/keZ^ gk uhfrç/kku vlY;kus loZ 

ekuotkrhps dY;k.k gsp R;kps ,deso /;s; gksrs- ukFkkauh Lor% ^Hkkxor/kekZph^ rÙos vkpj.kkr vk.kyh- Lor% uhfrç/kku thou txys vkf.k 

lokaZuk HkxonHkähpk vkn'kZ ?kkywu fnyk- R;keqGs lektkus ukFkkaph ikÅys oafnyh- 

 Hkkjrh; rÙoKkukrhy uhfrrÙokyk vuql:u ukFk thou txys- uhfr'kkL=krhy çR;sd fu;ekaps R;kauh dkVsdksj ikyu dsys- R;keqGs 

ukFkkaps laiw.kZ pfj= uhfreku cuys- Hkkjrh; rÙoKkukP;k vuq"kaxkus uhrh Eg.kts pkaxys vkpj.k vFkok lnkpj.k- lkgftdp pkaxys vkpj.k dks.krs\ 

vkf.k rs d'kkeqGs pkaxys Bjrs] gs uhfr'kkL= lkaxrs- R;krwu vkpj.k d'kkus okbZV Bjrs] gsgh fu"iUu gksrs- FkksMD;kr uhfr Eg.kts lq;ksX; vkpj.k 

vFkok —rh ;ko:u uhfr'kkL=kph O;k[;k v'kh djrk ;srs] ^^ekuoh vkpj.kkpk pkaxysi.kk vFkok okbZVi.kk ;kpk vFkZ lkax.kkjs] rlsp —rhph 

;qärk vFkok v;qärk ;kaps ekunaM Bjfo.kkjs 'kkL= Eg.kts uhfr'kkL= gks;-^^dks.kR;kgh lektkr uhrhfo"k;d ladYiuk vlrkrp fdacgquk r'kk R;k 

vlrkr Eg.kwup vkn'kkZRed uhfr'kkL= fuekZ.k gks; 'kdrs- vkn'kkZRed uhfr'kkL=kr ekuoh thoukpk vkn'kZ dks.krk vlkok ;kapk vH;kl dsysyk 

fnlwu ;srks- 

 

प्रस्तावना:  

 ekuoh thoukps vafre /;s; dks.krs\ fdaok ekuoh 

thoukpk vkn'kZ dks.krk\ ;klkBh iq#"kkFkZ fopkj egÙokpk vkgs- 

Hkkjrh; laL—rh gh çkphu vlwu vk/;kRe ¼uhfr½ gk frpk vkRek 

vkgs- [kjh /kkfeZdrk Eg.kts vk/;kfRedrk- ekuo thoufo"k;d 

Hkkjrh; fparukph rkfÙod cSBd vkgs] iq#"kkFkZ fopkj- ekuoh eukpk 

o thoukpk l[kksy o lokaZxh.k fopkj d:u _"khequhauh prqfoZ/k 

iq#"kkFkkZlaca/kh fopkj d:u vkiys fl/nkar ekaMys vkgsr- /keZ] vFkZ] 

dke] eks{k gs pkj iq#"kkFkZ vkgsr-  

 ;k pkj iq#"kkFkkZiSdh ifgyk iq#"kkFkZ ^/keZ^- i.k Hkkjrh; 

laL—rhe/;s ^/keZ^ gk egÙokpk iq#"kkFkZ ekuyk vkgs- lnfopkj] 

lnHkkouk] lnkpkj o lnxq.k gs R;kps ewyHkwr ?kVd vkgsr- R;kr 

v/k%J/nsyk LFkku ukgh] rj foosdkoj vk/kkfjr thoufu"Bk egÙokph 

vkgs- ^^/kekZr vFkZ'p dke'p^^ vls egkHkkjrdkj Eg.krkr- ;sFks 

/kekZpk iw.kZi.ks uSfrd vk'k; vfHkçsr vkgs- uSfrd ewY;s] rÙos 

lnxq.k gk lekt/kkjd o mfUUr/kkjd /kekZpk vk'k; vkgs-  

ekuoh ewY;kae/;s ^/keZ^ iq#"kkFkkZP;k [kkyks[kky ^vFkZ^ ;k 

iq#"kkFkkZpk dzekad ykxrks- ^vFkZ^ Eg.kts lnkpkjkus foÙk fdaok 

thouko';d oLrwph çkIrh d:u ?ks.ks o rh brj iq#"kkFkZ lk/; 

dj.;kl mi;ksxh vk.k.ks- vFkkZl çpfyr Lo:ikP;k n`"Vhdks.kkrwugh 

ikfgys tkrs- iS'kklgh vFkZ Eg.krkr- ;kaP;kiklwup vFkZ'kkL= fuekZ.k 

>kys- rlsp /kkfeZd] lkekftd] dk;nsfo"k;d] uSfrd drZO;s 

ctko.;klkBh ykx.kkÚ;k lk/kukapkgh ^vFkkZr^ lekos'k gksrks- rlkp 

mithfodslkBh ykx.kkÚ;k lk/kukapkgh ^vFkkZr^ lekos'k gksrks- 

 frljk ^dke^ iq#"kkFkZ gks;- ^dke^ iq#"kkFkZ Eg.kts 

ekuokP;k fBdk.kh T;k uSlfxZd bPNk] vkdka{kk] okluk vlrkr R;k 

iw.kZ dj.ks gks;- ijarq ^dke^ Eg.kts Qä bPNk fdaok okluk uOgs] 

gk ladqfpr vFkZ >kyk- rj ekuokP;k fBdk.kh vl.kkÚ;k loZ 

çdkjP;k bPNk] vkdka{kk] okluk Eg.kts dke gks;-  

 ekuoh thoukps vafre /;s; ^eks{k^ iq#"kkFkZ gks;- ekuokus 

/keZ&vFkZ&dke iq#"kkFkkZP;k lkákus 'ksoVh eks{k feGok;pk vlrks- 

^eks{k^ Eg.kts vafre lk/;] ijeçkIrO; ewY; gks;- fuokZlu 

var%dj.k Eg.kts eks{k] loZ ,sfgd lq[kkpk R;kx dj.ks Eg.kts eks{k- 

R;kpçek.ks mPpre 'kkarh] vkuane; fLFkrh v'kk fujfujkGîk 

eks{kkP;k O;k[;k vusd t.kkauh dsY;k vkgsr- 

 ojhy pkjgh iq#"kkFkZ fdaok ekuoh ewY;sa çkIr dj.ks gs 

ekuoh thoukps /;s; vlrs- R;kpçek.ks ojhy pkjgh iq#"kkFkZ 

Hkkjrh; uhfrehekalsps ,d lw= vkgs- R;keqGs çR;sdkus gh pkjgh 

ewY;sa çkIr dj.ks mfpr vlrs- gh pkjgh ewY;sa tks çkIr djrks rks 

mPpre inkyk iksgprks- 

 ,dukFkkauh vkiY;k thoukr ojhy loZ ekuoh ewY;kaps 

ikyu dsys] R;keqGs uSfrdrsP;k –"Vhus ukFk lrr vxzslj jkfgys- 

,dukFkknh loZp larkuh cgqtu lektkP;k thoukr MksGli.kk 

vk.kwu R;kaP;k fuR; O;ogkjkyk uSfrd vf/k"Bku çkIr d:u fnys- 

Hkähbrdsp uhfrps R;kauk egÙo vkgs- ukFkkauh lkekftd uhfreÙkspk 



IJAAR     Vol.5 No.43         ISSN – 2347-7075 

çk- M‚- /kujkt lqHkk"k gkMqGs 
167 

iqjLdkj dsyk- lR;fu"Bk vkf.k lkStU;] Hkäh vkf.k uhrh] lecq/nh 

vkf.k Hkwrn;k ;kapk çpkj dsyk- ;k R;kaP;k dk;kZeqGs dksVîko/kh 

L=h&iq#"kkaP;k nq%[ke; thoukyk mtkGk feGkyk- lR;fu"Bk] 

lfg".kqrk] mnkjrk] fu%Li`grk] lkStU; bR;knh xq.kkaps /kMs f'kdfoys- 

R;kpçek.ks tkrhtkrhrhy HksnkHksn] O;äh&O;ährhrhy nqtkHkko] 

ijLijkrhy oSjHkko] erkerkrhy la?k"kZ ukghlk dj.;klkBh R;kauk 

uhfreÙkspk mi;ksx >kyk- ukFkkauh vkiY;k ^Hkkxorkr^ vusd 

fBdk.kh uSfrd ewY;kapk fopkj lkafxryk vkgs- Hkkxorkr lR;] 

vfgalk] 'kqfprk] ri] vktZo] ekSu bR;knh lnxq.kkaps foLrkjkus o.kZu 

R;kauh dsys vkgs- lR; Eg.kts [kjs cksy.ks-  
 

lR; rs ;FkkFkZ cksy.ksA ¼,- Hkk- 19&379½ 

lR; v'kk çdkjps vkgs] 

^^lR; tk.k ika ,slsA T;kaps eu okpk vlR; nks"ksaA 

tkx`rh LoIu lq"kqIrh o'ksA Li'kZys uls v.kqek=AA^^ 

¼,- Hkk- 17&237½ 
 

lR; vls vkgs] T;kps eu vkf.k ok.kh tkx`rhr] LoIukar fdaok 

lq"kqfIrrgh vlR; nks"kkyk yoek= Li'kZ djhr ukgh- Eg.kwu ekuokus 

lR;kps ikyu djkos vls ^Hkkxorkr^ lkafxrys vkgs- 

^^fuank vkf.k ujLrouA dnk feF;k u cksys opuA 

okpk vulwV /kj.ks tk.kA lR; laiw.kZ ;k ukaoAA^^ 
 

fuank o ujLrqrh] rlsp [kksVs cksy.ks gs T;kyk ekfgr ukgh] ok.khyk 

tks vulwV Eg.kts lksoGh jk[krks] R;k lkÚ;kyk lR; Eg.krkr] 

vls ukFkkaps Eg.k.ks vkg ukFkkauh nqljk uSfrd lnxq.k ^vfgalk^ gk 

lkafxryk vkgs-  
 

^^vfgalk dk;kokpkeusA ijihMk R;kx dj.ksA^^ 

¼,- Hkk- 19&379½ 
 

ekuokus dk;kokpkeus d:u ijihMk fdaok fgalk u dj.ks Eg.ktsp 

^vfgalk^ gks;- ukFkkauh ^'kqfprk^ gk ,d lnxq.k lkafxryk vkgs- 

'kqfprk Eg.kts ifo=rk- 
 

^^eq[; lk/kko;k ijekFkkZA vo'; ikfgts xk ^'kqfprk^A 

'kqfpRokokpksfu rRor%A u ykHks gkrk futLokFkqZAA^^ 

¼,- Hkk- 3&380½ 
 

ijekFkZ lk/;klkBh ^^'kqfpHkwZri.kk^^ fdaok ifo=i.kk 

vko';d vlrks- ifo=i.kkf'kok; Lor%pk LokFkZ gkrh ;sr ukgh- 

vkjlk lgk.ksoj ?kklwu LoPN dsyk Eg.kts vkiysp rksaM LoPN fnlw 

ykxrs- R;kçek.ks fpÙk'kq/nh >kyh Eg.kts lgtp 'kq/n 

vkReLo:ikph çkIrh gksrs- Eg.kwu vkiys var%dj.k LoPN vlys 

ikfgts- vkiY;k var%dj.kkr ifo=rk jkgw ykxyh Eg.kts 

ckádekZe/;s rh vkiksvki fnlw ykxrs] vkf.k gh ifo=rkp ijekFkZ 

n'ksyk usÅu iksgpfors- 

 ukFk lkaxrkr] gs ikfo«; dk;eLo:ih var%dj.kkr 

jkgk.;klkBh ^rikph^ vko';äk vlrs- 
 

^^'kjhj'kks"k.kk uko riA rs izkjC/kHkksxkuq:iA 

ân;h okg.ks Ñi.k Lo:iA rks 'kq) lk{ksi rik;kAA** 

¼,- Hkk- 3&400½ 
 

 'kjhj'kks"k.kkyk ri Eg.krkr- i.k rs çkjC/kHkksxkuq:i 

vlrs- Ñ".kLo:ikps ân;kr fujarj fparu dj.ks gsp rikps 'kq/n 

Lo:i vkgs- fdaok tkx`rh] LoIu o lq"kqIrh ;k rhUgh fLFkrhae/;s 

HkxonçkIrhlkBh fpÙk fujarj >qj.kh yko.ks ;kykp ^ri^ Eg.krkr- 

v'kk çdkjs ,dnk vkiY;k var%dj.kkr ijekRek foyhu >kY;kuarj 

vki.kkl vktZokph fLFkrh çkIr gksrs- ukFk vktZo Eg.kts dk; rs 

lkaxrkr] 
 

^^vkrka vktZo rsa ,salsA lokZ thoka thou tSlsA 

dk rarw tSlk futfoyklsA vfojks/kq vHkkls ijkvarqAA^^ 

¼,- Hkk- 3&428½ 
 

vktZo vls vlrs dh] loZ thokauk tls thou fdaok 

oL=ke/;s tls rarw ,sD;Hkkokus jkgkrkr] R;kçek.ks fo"ke LoHkkokP;k 

thokaukgh gk vkiY;k vktZokus Eg.kts ljG ènqLoHkkokus jatforks- 

paækph dksj okdMh vlrs i.k R;krhy ve`r dkgh okdMs gksr 

ukgh] R;kpçek.ks okdMîk LoHkkokps yksd ikgwugh R;kph 

¼ijes'ojkph½ eukso`Ùkh ikyVr ukgh- 
 

^^;kijh t;k'kh vkIrloZA ,slk tks dk futLoHkkoA 

r;k ukao xk vktZoA & & & ^^ 

¼,- Hkk- 3&2433½ 
 

;kçek.ks T;kyk lkjhp vkIr] vlk tks LoHkko R;kykp 

vktZo Eg.krkr- FkksMD;kr vktZo Eg.kts loZ= vki.kp fdaok 

vkiysi.kkpk LoHkko Hkjysyk vkgs] vls fnl.ks- ;kuarj ukFkkauh 

^ekSu^ Eg.kts dk; rs lkafxrys vkgs- ukFk Eg.krkr]  
 

^^rsOgk T;kps cksykos voxq.kA rsFks fnls ân;LFk vki.kA 

;kykxh cksyrk iS 'kwU;A iMs ekSu xq#okD;sA^^ 

          ¼,- Hkk- 3&417½ 
 

dks.kkps voxq.k cksyko;kl tkos rj rsFks ân;LFk 

vki.kp vlY;kps fnlrs- R;keqGs dks.kkpk musi.kk cksyw ykxY;kl 

xq#okD;kus ekSup iMrs fdaok xq.k ikgwu ,[kk|kps Lrou djko;kl 

tkos] rj rsFksgh ekSup iMrs- dkj.k LrO; ehp] Lrou dj.kkjk 

ehp] vkf.k Lrough ehp- rsOgk ek>s ehp Lrou d: ykxyks rj 

ek>kp eq[kZi.kk gksrks- 
 

^^,oa Lrqrh fuank okXoknA dfjrk  [kqaVyk laoknA 

egkekSus vfr'kq/nA ijekuan lk/kykA^^ 

            ¼,- Hkk- 3&422½ 
 

v'kk çdkjs Lrqrh] fuank fdaok okXokn dj.;kps cksy.ksp 

can iMrs- v'kk egkekSukP;k ;ksxkus lk/kdkauk ijekuankph çkIrh gksrs- 

Eg.ktsp ojhy lnxq.kkaP;k lkákus ekuokus ijekuankph çkIrh d:u 

?ks.ks Eg.ktsp uhfreÙksus /kekZps ikyu dj.ks- FkksMD;kr /keZ Eg.ktsp 

uhrh fdaok /keZ ;kpkp vFkZ uhrh gks;-  

,dukFkkauh uhfr/kekZP;k vk/kkjkus ijekuankph çkIrh d:u 

?ksryh- gh ijekuankph çkIrh d:u ?ksrkuk R;kauh uhrhyk Hkähps 

vf/k"Vku fnys- ijes'ojkfo"k;h fu"Bk] vknj] çse ckGx.ks gs 

ukFkkaP;k –"Vhus loZJs"B ewY; gks;- R;keqGs R;kauh Hkähl pkjgh 

iq#"kkFkkZis{kk Fkksj ewY; fnys vkgs- 
 

^^pgw iq#"kkFkkZps ekFkk A Hkäh loZFkk et if<;arh A^^ 

¼,- Hkk- 11&667½ 
 

 ukFkkauh uhrhyk Hkähph tksM nsowu /kekZP;k lkákus vkiys 

vkpj.k 'kq/n lkfÙod Bsowu ;e&fu;ekaP;k lkákus thou —rkFkZ 

dsys- ;kpk mR—"V nk[kyk vki.kkl ^ukFkHkkxor^ gk xzaFk nsrks-

^Hkkxor^ gk xzaFk eqGkr Hkäh o uhfrç/kku vlY;kus R;kr R;kauh 

ckjk ;e o ckjk fu;e lkafxrys vkgsr- ijaijsus ikp ;e ikp 

fu;e vkgsr- 

^^vfgalk lR;eLrs; elMknnhj l[k;%A 

vfLrD;a czãp;sZp ekSua LFkS;Z {kekHk;e~AA^^ 

¼,- Hkk- 19 'yksd 33½ 

dk;k&okpk&eukus fgalk u dj.ks] ;FkkFkZ cksy.ks] 'kjhjkus o eukusgh 

nqlÚ;kP;kgh oLrwpk vigkj u dj.ks] 'kcy fo"k;kP;k fBdk.kh Lusg 

u Bso.ks] /keZe;kZnk ikG.ks] laxzg u dj.ks] bZ'ojkP;k fBdk.kh J/nk 

Bso.ks feF;kyki u dfjrk Lok/;k;kr jr vl.ks] Lo:ikP;k 

fBdk.kh fuR; vuqla/kku] nqlÚ;kus vidkj dsyk rjh fpÙk{kksHk u 

gks.ks gs ckjk ;e lkafxrys vkgsr- 
 

^^'kkSpa tiLriks gkse%] J/nk frF;a enpZue~A 
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rhFkkZVu ijkFksZgk] rqf"VjkpkFkZlsoue~^^ 

¼,- Hkk- 19] 'yksd 34½ 
 

varckZá 'kjhj'kq/nh] xq#ifn"V ea=kuq"Bku] bZ'ojkdfjrk 'kjhj 

f>to.ks] vfXu}kjk bZ'klsok dj.ks] Lo/kekZP;k fBdk.kh 

vfLrD;Hkkouk] ;Fkk;ksX; lRdkj dj.ks] ek>h iwtk dj.ks] rhFkZ;k=k 

dj.ks] ijeiq#"kkFkkZphp bPNk dj.ks] loZdky vkgs R;k fLFkfrr 

lek/kku vl.ks] vkf.k xq#lsok dj.ks gs ckjk fu;e lkafxrys vkgsr- 

;k ;efu;ekaP;k lkákus ekuokyk fut/kkekph çkIrh gksrs- Eg.ktsp 

ekuokyk eks{k feGrks- ekuoh thoukps vafre /;s; lk/; dj.;kps 

gs ,d lk/ku vkgs- ukFkkauh Lor%P;k thoukr ;k lk/kukpk okij 

dsyk- rs Lor% uhfrç/kku thou txys- R;kaP;k uhfryk Hkähph 

tksM gksrh- R;keqGs çiap o ijekFkZ ;kaph ;ksX; lkaxM ?kkywu 

lnxq.kkaP;k lkákus R;kauh /kekZpj.k dsys- R;keqGs ukFkkapk çiap o 

ijekFkZ lokaZx ifjiw.kZ gksrk- ;krwup R;kaps Hkäh o uhfrfo"k;d 

fopkj çxV gksrkr- ukFkkauh vkiys uhfrfo"k;d fopkj ,dk vHkaxkr 

lkafxrys vkgsr- ukFk Eg.krkr] 
 

^^uhfr lkaxrks ,sdk ,dA nkl lHkspk lsodA 

eu VkGwa udk ,dA dks.kh ,dAA/k`AA 

lkaMko:u tkÅ u;sA ykap [kkÅ u;sAA 

pksºVîkar jkgwa u;sA dks.kh ,dAA1AA 

vfØr ?ksÅ u;sA bZeku lksMw u;sA 

cSeku gksÅ u;sA dks.kh ,dAA2AA 

lTtuk'kh foVwa u;sA uhpklosa okVw u;sA 

rLdjk'kh iqlw u;sA dks.kh ,dAA3AA 

HkfäekxZ [kaMw u;sA dqHkkaMîk'kh raMw u;sA 

[kGklaxs HkkaMw u;sA dks.kh ,dAA4AA 

lRiq#"kk'kh NGw u;sA f'kospk xqaMk <kGw u;sA 

dsyk use VkGw u;sA dks.kh ,dAA5AA 

lnxq#lsok lksMw u;sA dqG/kekZ'kh eksMw u;sA 

ikiæO; tksMw u;sA dks.kh ,dAA6AA 

laiÙkh vkyh;k ektw u;sA vfHkekukus Qqxw u;sA 

lHkk ns[kquh yktwa u;sA dks.kh ,dAA7AA 

vlR; okn d: u;sA [kksVk lax /k: u;sA 

ekspdk'kh eS=h d: u;sA dks.kh ,dAA8AA 

Hkyrs Hkjh iMwa u;sA vukpkj d: u;sA 

diV euha /k#a u;sA dks.kh ,dAA9AA 

tUek vkfy;k LoHkkosaA dkagh lkFkZd djkosaA 

,slsa euha fopkjkosaA dks.kh ,d AA10AA 

,dk tuknZuh HkkosaA larpj.kh yhu OgkosA 

lnk gfjuke mPpkjkosA dks.kh ,dAA11AA 

¼,- vHkaxxkFkk v- Ø-3797½ 
 

v'kk çdkjs ukFkkauh uhfrfo"k;d fopkj lkaxwu uhrh o 

Hkähph lkaxM ?kkywu lkekftd rÙoKku lektkiq<s lknj dsys- 

ukFkkaP;k lkekftd rÙoKkukpk vk'k; Hkähç/kku vkgs- ,dukFkkauk 

lokZHkwrh Hkxoarkph Hkäh vfHkçsr vkgs- ^Hkkxor/kekZpk^ o 

Hkfä;ksxkpk lkekftd vk'k; vktP;k –"Vhus fo'ks"k egÙokpk vkgs- 

dkj.k vkt lektoknkph Hkk"kk :<+ vkgs- ^Hkkxor^ /keZ vki.kkl 

thoukdMs fo'okdMs dks.kR;k –"Vhus ikgkos rs lkaxrks] frykp 

Kkun`"Bhgh Eg.krkr- rh fo'odY;k.kkph] ekaxY;kph] lR; f'ko 

lqanjkph –"Vh vkgs- ^^losZ fi lqf[ku% lUrq^^ gs frps lk/; vkgs- 

^Hkkxor^ /keZ gk ^fo'o/keZp^ vkgs- R;kr dsoG ekuok'khp ukgh 

rj pjkpj fo'ok'kh vkRerÙokps] ,sD;kps ukrs tksMys vkgs- lerk] 

ca/kqHkko] O;fäRokph çfr"Bk gh loZ yksd'kkgh ewY;sa v}Srh 

Hkähe/;s ifj.kr gksrkr] R;keqGs ,dukFkkaps Hkäh o uhfrfo"k;d 

fopkj lkoZdkfyd o lkoZnsf'kd Bj.kkjs vkgsr- 

lanHkZ % 

1. lar ,dukFk n'kZu ¼ys[klaxzg½ & gs- fo- bukenkj ¼laik-½ 

2. lar lkfgR; fparu & M‚- ;q- e- iBk.k 

3. ,dukFk ok³e; vkf.k dk;Z & u] j] QkVd  

4. ,dukFk egkjktkaP;k vHkaxkph xkFkk & ukukegkjkt lk[kjs 

5. ukFkkapk Hkkxor/keZ & Jh- j- dqyd.khZ 

6. lar ,dukFk egkjkt—r vkB xzaFk & ujgfj fo".kw'kkL=h 

i.k'khdj 

7. lkFkZ Jh,dukFkh Hkkxor & ¼laik-½ jk- —- dker 

8. Jhen~ Hkxonxhrk & ¼vuq]½ t- x- djanhdj 

9. lar ok³e;kph lkekftd QyJqrh & çk- xa- ck- ljnkj 

10. lar lkfgR; fparu & MkW- ;q- e- iBk.k 

 



 

International Journal of Advance and Applied Research 
www.ijaar.co.in 

 

ISSN – 2347-7075         Impact Factor – 8.141 
Peer Reviewed          Bi-Monthly   

 Vol.5 No.43          Nov-Dec 2024  
 

169 

 

डॉ. बाबासाहबे अबंडेकर याचं्या तत्त्वज्ञानातील मानवी मलूयाचं ेदर्शन 
 

  . पवन न          1,   .   व       2 

1     न  व    ,   व  न  व   , व. न .   .  .  .  व.   ., न  प   

2           प ,       न         ,    व  न  व   ,  

व. न .   .  .  .  व.   ., न  प   

                    Corresponding Author:   . पवन  न             

DOI- 10.5281/zenodo.14547130 
 

 

      : 

अपली वस ंधरा हह ऄनके महाप रुषांची जन्मदात्री अह.े अपलया भारत भूमीवर ऄनके थोर महात्मे व हवचारवंत होउन 

गेले. ऄनके थोर हवचारवतंांच्या हवचारांचा वारसा हा अपलयाला एक राष्ट्रीय सपंत्ती म्हणनू लाभला. ऄनकेांनी अपलया 

साहहत्यातनू, हवचारातून मानवी म लयाचंी छाप अपलया हवचारात सोडललेी ददसते. त्यातीलच एक महान वैभव म्हणजे भारतरत्न 

डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर होत. 

 डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर ह ेभारतातील सामाहजक न्याय, समता अहण षवातंत्र्याच्या लढ्यातील एक प्रम ख हवचारवतं, 

नतेा अहण संहवधानाचे हर्लपकार होते. त्यानंी अपलया अय शयाच्या ऄगदी प्रारंभापासनू जातीयता, ऄषपृवयता अहण ऄत्याचार 

त्यांनी ऄगदी जवळून हनरखनू बहघतली होती. त्यानंी अपले संपूणश अय शय जातीयता, ऄषपृवयता अहण र्ोषणाहवरुद्ध संघषश केला. 

तसचे दहलत समाजाच्या ईत्थानासाठी भरीव योगदान ददले.  
  

प्रषतावना ; 

डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर यांचे साहहत्य ह े केवळ 

वैचाररक हलखाण नसून, ते सपंूणश समाजाच्या सवाांगीण 

हवकासासाठी, र्ोहषत पीहडतांच्या हक्कासाठी अहण मानवी 

मूलयांच्या प्रसारासाठी महत्वपणूश चळवळ होती. मग हह 

मानवी म लये म्हणजे काय? मानवी म लये म्हणजे व्यक्तीच्या 

जीवनातील त्या तत्वानंा अहण ग णांना ईद्देर्ीत करत े

ज्याम ळे तो एक ईत्तम, नैहतक अहण समाजस संगत जीवन 

जगू र्कतो. या मूलयांमध्ये सत्यता, प्रामाहणकता, न्याय, 

समानता, षवातंत्र्य, करुणा, बंध ता अणी आतर सामाहजक व 

नैहतक मलूयाचंा समावेर् होतो. हह मूलये व्यक्तीच्या जीवनात 

नीहतमत्तचेा अधार बनतात अहण समाजातील व्यक्तीमधील 

अंतरव्यहक्तगत संबंधाना स धारतात. ज्याम ळे व्यक्तीच्या 

जीवनाला ऄथश प्राप्त होतो. समाजात मानवी सहजीवनाची 

अहण सौहादाशची ईभारणी होते. हह म लये व्यक्तीच्या 

अचरणाला मागशदर्शर्त करतात अहण सामाहजक 

परषपरदिया स धारणाऱ्या हवचारधारानंा प्रोत्साहहत 

करतात(१). “The Buddha and His Dhamma” या 

प षतकात डॉ. बाबासाहबे अबंेडकर यानंी तथागत ब द्धाच्या 

हर्कवणीद्वारे मानवी म लयाचंा हवचार मांडललेा अह.े  

 डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर याचं े तत्वज्ञान मानवी 

मूलयांच्या प्रहतष्ठापनेसाठी एक सर्क्त मागशदर्शक अह.े त्यांनी 

समतचेे तत्व रुजवण्यासाठी जातीय व्यवषथेचा कडाडून 

हवरोध केला, तसेच ऄषपवृयता हनम शलन अहण समान 

हक्कासाठी संघषश केला. त्यांनी मानवी ‘हक्क’ अहण ‘षवातंत्र्य’ 

यासाठी केलेलया प्रयत्नानंी सामाहजक पररवतशनाची ददर्ा 

ददली. डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर यांच्या तत्वज्ञानातनू प्रत्यके 

व्यक्तीला षवाहभमानाने जगण्याचा ऄहधकार, हर्क्षणाच े

महत्व अहण सामाहजक न्यायाची अववयकता यांचे बळकट 

दर्शन घडते.  

ईद्देर् : 

 या र्ोध हनबंधाचा ईद्देर् म्हणजे डॉ. बाबासाहबे 

अंबेडकर याचं्या तत्वज्ञानातील मानवी मूलयाचंे हवशे्लषण 

करण े व त्यांच्या हवचारसरणीतील समता, बंध ता, न्याय, 

षवातंत्र्य अहण सहहशण ता यासंारख्या म लयाचंा अढावा 

घेउन त्यांनी समाजाच्या ईन्नतीसाठी मांडलेली व्यापकता 

अहण त्याचंा अजच्या समाजातील प्रभाव ऄधोरेहखत करण े

हा या हनबंधाचा म ख्य हतेू अह.े डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर 

यांच्या तत्वज्ञानातील मानवी मूलयांचे दर्शन अपलयाला 

समाजाच्या सवाांगीण हवकासासाठी नवी दषृ्टी दणेारे अह.े 

ज्याद्वारे अपण त्याचं्या हवचाराचंी प्रेरणा घेउन एक ऄहधक 

समताधीष्ठीत अहण न्यायपणूश समाज हनमाशण करू र्कतो.  

गहृहतके : 

१  डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर यानंी हलहहललेे ताहत्त्वक ग्रंथ 

ह ेईत्तम मानवी मलूयाचंे मागशदर्शक अहते. 

२  डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर ह े मानवी मूलयांच्या 

समथशनाचे ऄग्रणी प रषकते अहते.  

डॉ. बाबासाहबे अबंडेकर याचं ेजीवन अहण तत्त्वज्ञान : 

 डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर (१८९१-१९५६) ह े

भारताचे एक महान समाजस धारक, हवचारवतं अहण 

भारतीय संहवधानाचे हर्लपकार होते. त्यांनी दहलत, 

मागासवगीय अहण महहला यांच्या ऄहधकारासाठी 
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अय शयभर लढा ददला. डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर यांचा 

जन्म १४ एहप्रल १८९१ मध्ये मध्यप्रदरे्ातील ‘महु’ येथे एक 

वंहचत अहण ऄषपृवय समजलया जाणाऱ्या महार समाजात 

झाला. बालपणापासनूच ऄषपृवयतचेा अहण भेदभावाचा 

ऄन भव ऄसलयाम ळे त्यांनी हर्क्षणाच्या माध्यमातनू 

सामाहजक पररवतशनाचा मागश धरला. त्यांनी त्याचंे हर्क्षण ह े

ऄहतर्य संघषशमय पररहषथतीत पूणश केले. त्यानंी एहलिन्षटन 

कॉलजे म ंबइमधून बी.ए. केले व त्यानतंर कोलंहबया 

हवद्यापीठात ऄमेररका येथे ऄथशर्ास्त्रात एम.ए. अहण 

पीएच. डी. हमळवली त्यानतंर त्यानंी लंडन षकूल 

आकॉनॉहमक्स मधून डी. एस.सी. पदवी हमळवली.(२)  

 डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर याचं्या तत्त्वज्ञानाच े

महत्तम अहण हजवतं ईदाहरण म्हणजे भारतीय संहवधान 

होय. भारतीय संहवधानामध्ये त्यांच्या सामाहजक 

तत्त्वज्ञानाची ईत्तम प्रतीकृती अपणास बघायला हमळते. 

भारतीय राज्यघटनेच्या प्राषताहवके मध्ये त्याचंी ताहत्त्वक 

भूहमका बघायला हमळते अहण प्रषताहवकेतील तत्व े

भारतीय संहवधानाच्या संपणूश रचनेमध्ये प्रहतबबहबत होतात. 

न्याय, षवातंत्र्य, समता अहण बंध ता या मानवी म लयाचंा 

त्यांनी प ढाकार केलेला अह.े न्याय या तत्वामध्ये सामाहजक, 

अर्शथक अहण राजकीय न्याय भारतीय संहवधानाच्या म ख्य 

तत्वापैकी एक अह.े संहवधानाच्या तत्वान सार सवश 

नागररकानंा समान न्याय अहण समान वागणकू हमळायला 

हवी ह ेनमूद केले अह.े षवातंत्र्याचा ऄहधकारा न सार प्रत्यके 

नागररकाला हवचार, ऄहभव्यक्ती, श्रद्धा, हवश्वास  अहण 

ईपासना याचंे षवातंत्र्य अह.े ह्या तत्त्वाम ळे व्यक्तीला 

त्याच्या हवचाराचे अहण कृतीच े षवातंत्र्य हमळते. समतचेा 

ऄहधकार समतेच्या तत्वान सार सवश नागररकानंा समान 

ऄहधकार अहण समान संधी हमळायला हव्यात जात, धमश, 

बलग, वंर् याबाबतीत कोणताही भेदभाव होउ नये. तसचे 

बंधूतेच्या तत्वाम ळे राष्ट्राच्या एकता अहण ऄखंडतेसह सवश 

नागररकामंध्य ेएकतेची भावना हनमाशण करण्यावर भर ददला 

जातो.(३)  ऄर्ा प्रकारे डॉ. बाबासाहबे अबंेडकर याचं े

तत्वज्ञान ह े भारतीय संहवधानात अपलयाला बघायला 

हमळते. तसचे अदर्श समाज रचण्यासंबंधीचे एक संपणूश 

सेंदिय प्रारूप डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर यांनी सादर केलले े

अह.े ह े प्रारूप केवळ एक जातीहनहाय वा केवळ बहुजन 

हहताय नाही, तर ते अह ेसवशजण हहताय! समाजातील सवशच 

माणसांचे हहत हा समाजरचनचेा प्रषताव अह.े समता, 

षवतंत्रता अहण बंध ता या तत्त्वावर डॉ. बाबासाहबे 

अंबेडकर याचंा अदर्श समाज ईभा अह.े(४) ह े सामाहजक 

तत्वज्ञान बाबासाहबे याचं्या लेखणीतनू अपणास 

ऄन भवयास हमळतो.  

 तसचे डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर याचंी 

तत्त्वज्ञानासंबंधी काय धारणा अह े ते त्यानंी १९५४ च्या 

अकार्वाणी वरील भाषणात त्यांनी त्याचं्या तत्वज्ञानाची 

संकलपना अहण षवरूप सांहगतले अह.े “तत्त्वज्ञान र्ब्दाचा 

ऄथश, या संदभाशत मी सामाहजक तत्त्वज्ञान ऄसाच समजतो.” 

‘प्रत्येक मन शयाला जीवन हवषयक तत्त्वज्ञान ऄसणे अववयक 

अह ेऄसे मी म्हणतो, याचंे कारण या तत्वाच्या हनकषानेच 

अपण वाइट केले अह े याचे त्याला अकलन होते. जेऴहा 

अपण च कलो अहोत ऄसे त्याला समजले तेऴहाच त्याला 

तत्त्वान रोधाने अपली ईन्नती साधण्याची जबाबदारी पटेल’ 

‘...माझे तत्वज्ञान ह ेकोणत्या स खवषतू माणसाचा ध्येयवाद 

अह े ऄसे मानू नये.’ ‘...माझे तत्वज्ञान िांहतकारक अह.े’ 

अपले तत्वज्ञान िांहतकारक अह े त्याचे कारण त े

जातीव्यवषथा अहण एकूणच श्रेणीबद्ध हवषमतलेा 

कारणीभतू ठरलेलया हत्रग ण तत्वावर मात करणारे तत्वज्ञान 

अह ेऄसे त्यानंी म्हटले अह.े(५)  

डॉ. बाबासाहबे अबंडेकर याचं ेमानवी म लय े: 

 डॉ. बाबासाहबे अंबेडकरानंी  मानवी म लये अहण 

सामाहजक न्यायाच्या क्षेत्रात ददलेले योगदान ऄत लनीय 

अह.े त्यांनी अपलया सपंूणश जीवनात सामाहजक समानता, 

मानवाहधकार अहण ददनद बळयांच्या ईत्थानासाठी ऄथक 

प्रयत्न केले अह.े डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर याचं्या 

हवचारधारेतनू प ढील मानवी म लये षपष्टपणे ददसून यतेात. 

समानता : 

 समानता ह े डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर याचं्या 

तत्त्वज्ञानातील प्रम ख मानवी मलूय अह.े त्यानंी जातीवाद, 

ऄषपृवयता अहण सामाहजक हवषमता यांच्या हवरोधात 

कठोर लढा ददला. त्याकाळातील भारतीय समाजातील 

जाती व्यवषथेने दहलत अहण वंहचत ऄसललेया 

मागासवगीयाचंे ऄनके र्तकान र्तके र्ोषण केले होते. 

म्हणनू या सततच्या होणाऱ्या र्ोषणाला क ठे तरी अवर 

बसला पाहहजे म्हणनू त्यांनी सामाहजक िांती स रु केली. डॉ. 

बाबासाहबे अंबेडकर यांच्या मते, प्रत्यके व्यक्तीला हतच्या 

जाती, धमश, बलग ककवा अर्शथकहषथतीम ळे कमी लेखने योग्य 

नाही. माणसाने माणसाला समान वागणकू ददली पाहहजे. 

“The Annihilation of Caste” या ग्रंथात त्यांनी जाती 

व्यवषथेच्या हवरोधात हवचार माडंले अह ेअहण एक अदर्श 

सामाहजक व्यवषथा हनमाशण ऴहावी यासाठी त्यांनी प्रयत्न 

केले अह.े ज्या समाजव्यवषथेत सवाशना समान वागणकू 

हमळेल. 

षवततं्रता : 

 डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर यांनी षवततं्रतलेा 

मानवाच्या सवाशहधक महत्वाच्या ऄहधकारापकैी एक मानल े

अह.े ह े तेवढेच महत्वाचे एक मानवी मूलय दखेील अह.े 

त्यांच्या मते हवचार, र्ब्द अहण श्रद्धचेी षवततं्रता ऄसण े

अववयक अह.े त्यांनी धमश, सामाहजक रीतीररवाज अहण 

परंपरापंासनू षवततं्रता हमळवनू दणे्याचा अग्रह धरला. याच े

मूर्शतमतं ईदाहरण म्हणजे संहवधानातील “म लभतू ऄहधकार” 

संहवधानाच्या ऄन च्छेद १२-३५ मध्ये याचंे सहवषतर वणशन 

केले अह.े ह ेप्रकरण षवतंत्रतेच्या हवचाराचे ईत्कृष्ट ईदाहरण 

अह.े त्यानंी षपष्ट केले दक, कोणत्याही बंददषथेला षवीकारणे 

ह ेमानवी मूलयांच्या हवरोधात अह.े 

बधं ता : 

 बंध ता म्हणजे सवश लोकामंध्ये बंध त्वाची भावना 

हनमाशण करणे. डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर यांच्या मते, बंध ता 

हह समानता अहण षवतंत्रतेसह रटकवता येणारी अह.े त्यानंी 

समाजातील सवश घटकामंध्ये परषपर प्रमे अहण सहकायाशची 
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भावना हनमाशण करण्यावर भर ददला. “The Buddha and 

His Dhamma” या ग्रंथात त्यांनी बौद्ध धमाशच्या 

माध्यमातून बंध त्वाच्या भावनचेी हर्कवण ददली अह.े 

ज्यामध्ये स्नेह, करूणा अहण सहकायाशची भावना यांना 

महत्व ददले गेले अह.े  

न्याय : 

 डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर यांनी न्यायाच्या 

संकलपनेवर ऄत्यतं जोर ददलेला अह.े सामाहजक, अर्शथक, 

अहण राजकीय न्याय हमळवून दणेे ह े त्यांच्या जीवनाच े

म ख्य ईदद्दष्ट होते. त्यानंी संहवधानाच्या माध्यमातनू र्ोहषत, 

दहलत अहण मागासवगीयांना न्याय हमळवून दणे्यासाठी 

ऄनके कायद े अहण स धारणा स चवलया अहते. “States 

and Minorities” या ग्रंथात त्यांनी ऄलपसखं्याकंाच े

ऄहधकार, त्यांच्या संरक्षणाची गरज अहण न्यायाची 

अववयकता याहवषयी चचाश केली अह.े  

मानवाहधकार : 

 ‘मानवाहधकार’ ह े डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर 

यांच्या हवचारधारेच्या कें िषथानी अह.े त्यांनी सांहगतले दक 

प्रत्यके व्यक्तीला त्याच्या माणूसपणाचा अदर त्याला 

हमळाला पाहहजे. माणसाला माणूस म्हणनू जगता अल 

पाहहजे. ऄषपवृयतेच्या हवरुद्धचा त्यांचा लढा हा केवळ 

सामाहजक नसनू मानवी ऄहधकारांचा लढा होता. त्यांनी 

भारतीय समाजातील प्रत्यके व्यक्तीला मानवाहधकार 

हमळवनू दणे्यासाठी संहवधानामध्ये हवर्ेष तरत दी केलया 

अहते ह ेअपलयाला बघायला हमळत.  

हर्क्षण : 

 हर्क्षण ह े डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर याचं्या 

तत्वज्ञानातील महत्वाचे मलूय अह.े त्यांच्या मत े

हर्क्षणाहर्वाय पररवतशन र्क्य नाही. त्यांनी वषाशन वष े

हर्क्षणापासनू वंहचत ऄसणाऱ्या तळागळातील लोकांपयांत 

तसचे दहलत अहण मागासवगीयापयांत हर्क्षण पोहचल े

पाहहजे यासाठी हर्क्षणाच्या ऄनके संधी ईपलब्ध करून 

ददलया. “Education is something which ought to 

be brought within the reach of everyone” 

म्हणजचे हर्क्षण हह ऄर्ी गोष्ट अह े दक जी ऄद्यावत 

समाजाच्या अवाक्यात अली पाहहजे ऄसे त्यानंी १९२७ 

सालच्या ‘म बंइ प्रांहतक हवहधमंडळातील कायशवाहीत 

अवजूशन म्हटले अह’े.(६) हर्क्षणाच्या माध्यमातनू व्यक्तीच े

जीवनमान स धारता यतेे अहण सामाहजक समानता 

प्रषथाहपत करता यतेे. 

डॉ. बाबासाहबे अबंडेकर याचं्या तत्वज्ञानाच े व मानवी 

मलूयाचं ेवतशमान काळातील महत्व : 

 भारत हा ऄगदी प्राचीन काळापासनू हवहवधतने े

नटललेा दरे् अह.े येथील भौगोहलक पररहषथती, सामाहजक 

अहण सांषकृहतक पररहषथती हह हवहवधतेने नटलेली 

अपलयाला बघायला हमळते. परंत  येथील सवश नागररकानंा 

समान न्याय हमळावा यासाठी डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर 

यांचे तत्त्वज्ञान अजही ऄत्यतं महत्वाचे व स संगत अह.े 

हवरे्षतः वतशमान सामाहजक, राजकीय अहण अर्शथक 

हषथतीत. 

 अजची सामाहजक पररहषथती बघता अजही 

समाजामध्ये जातीयता अहण सामाहजक हवषमता 

ऄहषतत्वात अह.े वतशमान काळातील प्रसारमाध्यमे जर 

अपण बहघतली तर हवहवध रठकाणी जातीय ऄत्याचार 

ऄषपृवयता अहण भदेभाव ऄजनूही काही भागांमध्ये ददसून 

येतो. ऄर्ा पररहषथतीत डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर याचं्या 

समानतेच्या हवचाराचंी खूप अववयकता अपणास भासते. 

त्यांच्या हवचारान सार प्रत्यके व्यक्तीला समान वागणकू 

अहण संधी हमळणे अववयक अह.े त्यांनी मांडलेले हवचार 

अहण संहवधानातील तरत दी अजही समाजाच्या सवशच 

षतरावर लागू करण्याची गरज अह.े तसचे अजही हस्त्रयावंर 

होणारे ऄत्याचार दर ददवसाला अपण वतशमानपत्रे व 

हवहवध माध्यमातून ऐकत ऄसतो या होणाऱ्या ऄत्याचारांना 

दखेील क ठेतरी थांबवण्याची गरज अह.े डॉ. बाबासाहबे 

अंबेडकर यानंी हस्त्रयांच्या ऄहधकारासाठीही लढा ददला 

अह.े हस्त्रयाचंे हर्क्षण, रोजगार अहण षवातंत्र्याच्या 

बाबतीत  त्यानंी मांडललेे हवचार अजच्या काळातही 

महत्वाचे अहते. महहला सक्षमीकरणाच्या ददर्नेे वाटचाल 

करताना डॉ. बाबासाहबे अबंेडकर याचंे हवचार ह े

प्रेरणादायी ठरतात.  

 अजच्या काळातील राजकीय ऄहषथरता, भ्रष्टाचार 

अहण सवंैधाहनक संषथावरील हलले ककवा ऄलपसखं्याकंाच े

ऄहधकार व हक्क, अर्शथक हवषमता, गररबीची समषया, 

र्ेतकऱ्याचंे प्रश्न, र्ेतीतील ऄसमानता, कामगारांच्या 

समषया, मानवाहधकाराचंे ईललघंन अजही ह ेप्रश्न वतशमान 

हषथतीत अपलयाला बघायला हमळतात. या सवश समषया 

बघता डॉ. बाबासाहबे अंबेडकरांचे तत्त्वज्ञानातील मानवी 

म लये, सामाहजक न्याय अहण अर्शथक स धारणा अजच्या 

काळातही हततक्याच लागू पडतात. सामाहजक समता, 

राजकीय समता अहण सक्षमीकरणाच्या ददर्ेने वाटचाल 

करताना डॉ. बाबासाहबे अंबेडकर याचंे तत्वज्ञान मागशदर्शक 

ठरतात. त्याचं्या तत्त्वज्ञानावर अधाररत धोरणे अहण हनणशय 

घेउनच अपण एक प्रगत अहण न्यायहप्रय समाजाची 

हनर्शमती करू र्कतो. 
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       : 

   संत म्हटल ेकी, त्याग, ब्रह्मचयय, ऄपररग्रह, संसाराकड ेपाठ फिरविण,े प्रावणमात्ांिर दया करणारे, ईपिास, अश्रम, ऄशा 

काही बाबी अपल्या नजरेसमोर ईभ्या राहतात. सियसाधारण माणसाला संताचं ेविवशष्ट ऄस ेतत्त्िज्ञान जाणनू घेण्यात रुची नसत.े 

त्यांच े कायय कोणत?े त े कोणता ईपदशे करतात? ह े जाणून घेण्याचीच आच्छा ऄसत,े तसचे एखाद्या तत्त्ििेत्त्याच े तत्त्िज्ञान 

िाचल्यानतंर या विचाराचंा ईपयोग काय? ऄसा प्रश्न पडतो. मात्, सतंाचं े विचार ककिा सतंसावहत्याच्या माध्यमातनू तस ेहोत 

नाही. संताचं ेकायय, तसेच त्यांच्या ईपदशेाचा प्रत्यक्ष व्यिहारात सतत मदत होत ऄसल्याची जाणीि होत राहत.े संत ह ेभारतीय 

तत्त्िज्ञानाचा अवण ऄध्यात्माचा महत्त्िाचा भाग अह.े संतानंी मानिी जीिनातील नैवतक, अध्यावत्मक, अवण सामावजक मूल्याचंी 

मांडणी केली अह,े जी कालातीत ऄसून अजही वततकीच प्रासंवगक अह.े त्यांच्या विचारातंनू माणुसकी, समता, प्रेम, परोपकार 

अवण साधेपणाच ेमहत्त्ि ऄधोरेवखत केल ेजात.े     

 

प्रस्तािना ; 

   संत सावहत्य भारतीय समाजजीिनातील 

महत्त्िाचा सावहवत्यक अवण तावत्िक दस्तऐिज अह.े ह े

प्रामखु्यान े 14व्या ते 17व्या शतकादरम्यान विकवसत 

झालले्या सावहत्यामध्य े सतंांनी समाजातील समस्यांना 

अव्हान फदल ेअवण त्यािर ईपाय सचुिल.े प्रमुख संतामंध्य े

संत तकुाराम, संत नामदिे, संत एकनाथ, संत ज्ञानशे्वर, संत 

चोखामळेा, कबीर, तुलसीदास, सूरदास, मीराबाइ, गुरु 

नानक ह े या परंपरेतील प्रमुख संत अहते. त्यांनी त्यांच्या 

काळातील सामावजक, धार्ममक अवण राजकीय पररवस्थतीला 

अव्हान फदल.े या संतानंी सामान्य लोकांच्या भाषते 

जीिनाच ेसत्य मांडल.े       

                भारतीय संत परंपरा भारतीय समाज अवण 

संस्कृतीचा ऄविभाज्य भाग अह.े संतानंी अपल्या 

लेखणीतून ि विचारानंी सामावजक, धार्ममक, तावत्िक 

क्षेत्ात क्ांती घडिून अणण्याच े काम केल.े सामावजक 

सुधारणा, धार्ममक पुनजायगरण अवण मानिी मूल्याचं्या 

स्थापनेसाठी त्याचं ेविचार महत्त्िपूणय ठरल ेअहते. भारतीय 

संतपरंपरा ही केिळ ऄध्यावत्मकतेपरुती मयायफदत नसनू तीत 

जीिनातील नैवतक, सामावजक अवण मानिी मूल्यांचा 

समािेश अह.े संतानंी त्यांच्या रचनामंधून केिळ 

ऄध्यावत्मक मागयदशयनच केल े नाही, तर समाजातील 

विषमता, ऄन्याय, अवण ऄंधश्रद्ांिर तीव्र टीका केली. 

त्यांच्या विचारामंध्य े मानितािादी दवृष्टकोन अवण 

मूल्यसाके्षपी तत्िाचंा समािेश अह.े संताचं े मूल्यसाक्षेपी 

चचतन समाजाला मूल्याधाररत जीिनशलैीकड ेनेणारे अह.े 

या शोधवनबंधात संताचं्या चचतनातील मूल्यसाके्षपाचा 

ऄभ्यास करण्याचा प्रयत्न केला अह.े 

               सतंांच े विचार अवण वशकिण समाजाच्या 

अध्यावत्मक ईन्नतीसाठी ऄत्यतं महत्त्िाची ठरली अह.े 

त्यांनी व्यक्तीच्या ऄंतमयनाला शुद् करण्यािर, 

इश्वरभक्तीच्या साधनिेर, अवण ऄध्यात्माच्या माध्यमातून 

मानिमलू्य े ईन्नत करण्यािर भर फदला. त्यांची वशकिण 

अजही समाजाला प्रेरणा दते.ेसंतानंी इश्वरभक्तीला 

जीिनाचा अधार मानल.े त्यांनी इश्वराला कोणत्याही 

बंधनात न बांधता प्रेम, श्रद्ा, अवण समपयण याच्या अधारे 

ईपासना केली. "विठ्ठल विठ्ठल गजर" हा संत तुकारामाच्या 

भक्तीमय जीिनाचा मुख्य अधार होता. त्यांची वशकिण 

सियसामान्य जनतचे्या हृदयाला वभडणारी होती, सतं 

मीराबाइनी प्रेम अवण भक्ती याचंी गोडी गाण्यांमधून व्यक्त 

केली.  तसचे सतंांनी ऄध्यावत्मक जीिन अवण सांसाररक 
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जीिन यांच्यात समतोल साधण्याचा संदशे फदला. संत 

ज्ञानेश्वरांच्या "ज्ञानशे्वरी" मध्य े कमययोग अवण भवक्तयोग 

यांचा सुंदर संगम अढळतो. संत कबीर म्हणतात “पोथी पफढ 

पफढ जग मुअ, पंवडत भया न कोये, ढाइ अखर प्रेम का, पढ े

सो पंवडत होय" या विचारान े संतानंी प्रेम अवण करुणेला 

कें द्रस्थानी ठेिल.े तसचे संतानंी इश्वरप्राप्तीसाठी नामस्मरण 

अवण साधनचे ेमहत्त्ि पटिून फदल.े त्यांच्या मत,े नामस्मरण 

ह ेकेिळ शबदांच ेईच्चारण नसून अत्मशुद्ीचा मागय अह.े संत 

तुकारामानी त्यांच्या ऄभगंांमधून नामस्मरणाच े महत्त्िाच े

िणयन केल.े संत एकनाथ "राम नामाचा जोर" ऄस े म्हणत 

त्यांनी साधनचेा सुलभ मागय दाखिला. संतानंी व्यक्त केल ेकी 

इश्वर सिाांसाठी समान अह.े जाती-धमायच े भेदभाि ह े

इश्वराच्या दषृ्टीन े ऄप्रासंवगक अहते. संत कबीर म्हणतात 

"हम सब में एक परमात्मा" या विचारान े त े समाजाला 

जोडत रावहल.े संत रविदास "मन चंगा तो कठौती में गंगा" 

या विचारांनी ऄंत:करणाची शुद्ता महत्त्िाची मानली. 

संतानंी कठीण तत्त्िज्ञानाऐिजी सहज-सोप्या मागायन े

ऄध्यात्माच े रहस्य ईलगडल.े त्यांनी व्यक्त केल े की, ज्ञान 

अवण भक्ती हा प्रत्यकेासाठी खुला मागय अह.े संत 

नामदिेांच्या ऄभंगानंी भक्तीच े ममय ईलगडून फदल.े संत 

तुकाराम म्हणतात "अम्ही जातो ऄमचु्या गािा, अम्हा 

सोयरी भाि" ऄशा ऄभंगानंी त्यांनी सुलभ ऄध्यात्माचा 

संदशे फदला. संताचं ेऄध्यावत्मक मूल्य ेम्हणज ेसाध्या शबदातं 

व्यक्त केलेला, पण गाढ ऄथय ऄसलेल्या जीिनाच ेमागयदशयक 

तत्त्िज्ञान अह.े त्यांची वशकिण अजही िैयवक्तक अवण 

सामावजक पातळीिर मागयदशयक ठरत.े 

              संत सावहत्य ह े केिळ ऄध्यात्मािरच अधारलले े

नाही, तर नैवतकतचे्या मलूभतू तत्त्िांिरही ईभ ेअह.े संतानंी 

समाजातील नैवतक ऄध:पतन दरू करून व्यक्ती अवण समाज 

ईन्नत करण्याच े कायय केल.े त्यांनी सत्य, ऄचहसा, प्रेम, 

करुणा, प्रामावणकता अवण समता यांसारख्या नैवतक 

मूल्यांना महत्त्ि फदल.े संतानंी सत्य ह ेजीिनाच ेमूलभतू तत्त्ि 

मानल.े त्यांनी व्यक्त केल े की सत्य अचरण अवण विचार 

यावशिाय जीिनात स्थैयय येत नाही.संत कबीर म्हणतात, 

"सााँच बराबर तप नहीं, झूठ बराबर पाप" या िचनातून 

सत्याच ेमहत्त्ि सांवगतल.े संत तकुारामानी "सत्य वच ठायी 

धमय ईभा" ऄस ेम्हणत सत्याला धमायच ेमुख्य अधार मानल.े 

संतानंी ऄचहसेला जीिनाचा मूलमंत् मानला. त े म्हणायच े

की चहसा केिळ शारीररक नव्ह,े तर मानवसक स्तरािरही 

ऄसत,े अवण ती टाळली पावहज.े संत ज्ञानशे्वर म्हणतात 

"हात चाल ेतो माळ घालािी" या िचनातनू त्यानंी शांततचेा 

संदशे फदला. संत नामदिेानी शांतीच्या माध्यमातनू समाज 

एकत् ठेिण्याच ेमहत्त्ि पटिल.े संतानंी प्रेम अवण करुणलेा 

सिोच्च नैवतक मूल्य मानल.े त्यांच्या मत,े कोणत्याही 

जीिाशी प्रेम करण े म्हणज े इश्वराशी प्रेम करण े होय. संत 

तुकाराम म्हणतात "ऐसा हा सुंदर चदं्रमा फदसला, सिय प्राणी 

सुखी व्हाि"े या िचनातनू त्यानंी सिाांिर प्रेम करण्याचा 

संदशे फदला. संत मीराबाइनी प्रेमाला अध्यावत्मक ईंचीिर 

नेउन मानिी जीिनाला समृद् केल.े संतानंी सामावजक 

अवण नैवतक समतचेा अग्रह धरला. त्यानंी जातीभेद, 

धमयभदे, अवण चलगभेद यांचा विरोध केला. संताचं े नैवतक 

मूल्य े म्हणज े जीिन जगण्याचा अदशय मागय अहते. सत्य, 

प्रामावणकता, प्रेम, अवण समता यासारख्या तत्त्िानंी 

व्यक्तीच े जीिन समृद् होत े अवण समाज ऄवधक सुसंस्कृत 

होतो. संताचं े विचार अजही नैवतकतचेा मागयदशयक दीप 

म्हणनू ईभ ेअहते. 

              समाजातील विषमता, ऄन्याय, ऄंधश्रद्ा, अवण 

जातीभदे याचंा विरोध करून संतानंी एका अदशय समाजाच े

स्िप्न ईभ े केल.े त्यानंी समानता, सवहष्णतुा, अवण न्याय 

यांसारख्या मूल्यानंा मतूय रूप फदल.े  संतानंी व्यक्त केल ेकी 

सिय मानि समान अहते. जात, धमय, पंथ, ककिा चलगभेद 

यामुळे कोणतीही व्यक्ती कमी ककिा ऄवधक नाही. यािरती 

संत तुकाराम म्हणतात की, "अम्हा सिय सुखीं व्हाि"े या 

ऄभंगातनू सिाांना समानतचेा संदशे फदला. संतानंी 

जातीव्यिस्थेतील ऄन्यायकारक व्यिस्थेला नाकारल े अवण 

सिाांना समान ऄवधकार ऄसल्याच ेसांवगतल,े संत कबीरानंी 

"फकसका हाँ मैं जात-पात से परे" या विचारानंी त्यांनी 

जावतव्यिस्थेचा स्पष्ट वनषेध केला, संत ज्ञानेश्वरानंी 

सिणाांना एकत् अणण्यासाठी प्रयत्न केल.े संतानंी समाजात 

वियानंा समान दजाय दणे्याचा अग्रह धरला. त्यानंी 

वियािंरील ऄन्याय, छळ, अवण दयु्यम िागणूक याचंा 

विरोध केला, संत मुक्ताबाइनी मवहलाचं्या ऄवधकारासंाठी 

अिाज ईठिला अवण मवहलानंा अध्यावत्मक क्षेत्ात स्थान 

फदल े तसचे संत बवहणाबाइनी अपल्या सावहत्यातनू िी-

जीिनातील समस्या अवण त्यािर ईपाय सुचिल.े संतानंी 

व्यक्त केल ेकी समाज रटकण्यासाठी परस्पर सहकायय, मदत, 

अवण परोपकार अिश्यक अहते. समाजातील ऄन्याय, 

ऄत्याचार, अवण विषमतेिर कठोरपण े टीका केली. त्यांनी 

अदशय समाजाची रचना कशी ऄसािी, याचा अदशय वनमायण 
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केला. संत कबीर म्हणतात "धमय और नीवत िही, जो सबको 

समान मान"े ऄसे म्हणत त्यानंी धमय अवण न्यायाला महत्त्ि 

फदल.े संतानंी श्रमाला पवित् मानल े अवण श्रम 

करणाऱयाचं्या योगदानाला महत्त्ि फदल.ेसतंांनी विविध 

धमाांचा अदर केला अवण धार्ममक सवहष्णतुचेा अदशय 

समाजासमोर ठेिला. संत कबीरांनी "ऄल्लाह-राम एक हैं" 

या विचारानंी चहद-ूमुस्लीम ऐक्याचा संदशे फदला, संत 

ज्ञानेश्वरानंी िेदांबरोबरच सिय धमयग्रंथाचंा अदर व्यक्त केला. 

संताचं ेसामावजक मूल्य े म्हणज ेएका न्याय्य, समान, अवण 

अदशय समाजासाठीची शाश्वत वशकिण अह.े त्यांनी 

मानितचेा अदशय प्रस्थावपत करून समाजातील प्रत्यके 

घटकाला एकसंध करण्याच े कायय केल.े त्यांची वशकिण 

अजही मागयदशयक अह े अवण समाजाला पुढ े नेण्यासाठी 

प्रेरणा दते.े 

              संतानंी मानितेला अवण समतेला त्यांच्या 

विचारधारेचा कें द्रचबद ू बनिल.े त्यांच्या मत,े मानितपेेक्षा 

मोठा धमय नाही अवण समता हा समाजाचा पाया अह.े 

संताचं्या वशकिणीतनू प्रेम, करुणा, परस्पर सन्मान, अवण 

जात-धमयभेदाचा वनषेध याचंी प्रवचती येत.े त्यांनी 

मानिमात्ाला श्रेष्ठ मानल ेअवण समाजातील विषमता दरू 

करण्यासाठी ऄचहसात्मक अवण अध्यावत्मक मागायचा 

ऄिलंब केला. सतंांच े मानिता अवण समतचे े विचार ह े

समाजाच्या ईन्नतीसाठी मागयदशयक अहते. त्यांनी एका 

अदशय समाजाची कल्पना साकार केली वजथ े सिय माणस े

समान अहते, प्रेम हा धमय अह,े अवण मानिता हा सिोच्च 

अदशय अह.े त्याचंी वशकिण अजही सामावजक अवण 

िैयवक्तक जीिनासाठी प्रेरणादायक अह.े 

             संतानंी समाजात िी अवण पुरुष यानंा 

समानतेच्या पातळीिर अणण्याचा प्रयत्न केला. त्यांनी िी-

पुरुष भेदभाि, ऄंधश्रद्ा, अवण सामावजक ऄन्याय यांचा 

तीव्र विरोध केला. त्यांच्या मत,े सिय मानि समान अहते, 

अवण िी-पुरुष दोघांनाही एकसमान हक्क, कतयव्य,े अवण 

सन्मान वमळायला हिा. त्यांनी या विचाराचं ेप्रचार अवण 

प्रसार अपापल्या लेखन, ऄभगं, अवण सामावजक कायायतनू 

केल.े संतानंी व्यक्त केल े की िी-पुरुष दोघेही इश्वरवनर्ममत 

ऄसनू, त्यांच्यात कोणताही भदेभाि ऄस ूनय.े सतं ज्ञानेश्वर: 

"माईली" या संकल्पनेत त्यानंी माततृ्िाला ईच्च स्थान फदल े

अवण िीचा सन्मान केला. संत तुकाराम: "ज्याची करणी ती 

मातीला लाजीरिाणी" ऄशा ऄभंगातंनू त्यांनी वियांिर 

होणाऱया ऄन्यायाला विरोध केला. संतानंी समाजाच्या 

ईन्नतीसाठी वियानंा वशक्षण, विचारस्िातंत्र्य, अवण वनणयय 

घेण्याचा ऄवधकार वमळायला हिा, ऄस ेमत मांडल.े 

             संताचं े विचार अजच्या तरुणाइसाठी ऄत्यंत 

प्रेरणादायी ठरतात, कारण त े केिळ ऄध्यावत्मक दवृष्टकोन 

प्रदान करत नाहीत, तर व्यवक्तमत्त्ि विकास, मूल्याधाररत 

जीिन अवण समाजसेिा यािर भर दतेात. त्यांची वशकिण 

तरुणांच्या जीिनात सकारात्मक बदल घडिण्यासाठी 

ईपयुक्त ठरत.े संतानंी स्ितःच्या ऄंतमयनाचा शोध घेण्यािर 

भर फदला अह.े अजच्या तरुणांना ऄनकेदा जीिनाच्या 

ईफिष्टांविषयी गोंधळ ऄसतो. संत तुकारामाचं े "अत्मा 

रामाचा विसािा" ह े विचार तरुणानंा अत्मविश्वास दतेात 

अवण त्यांच्या ऄंतरात्म्याशी जोडण्याची प्रेरणा दतेात. 

संतानंी अपल्या कायायत वनष्ठा, समपयण, अवण इमानदारीचा 

संदशे फदला अह.े तरुणानंा या विचारांद्वारे अपल े ईफिष्ट 

गाठण्यासाठी सातत्यान ेप्रयत्न करण्याची प्रेरणा वमळत.े संत 

ज्ञानेश्वराचं े "कृषीिलाचा सन्मान" ह े विचार तरुणानंा 

कष्टाची महत्ता पटिून दतेात. अधुवनक जगातील स्पधेमुळे 

तरुणामंध्य ेताणतणाि िाढत अह.े संतानंी साधनचे ेमहत्त्ि 

पटिून फदल े अह,े ज े तरुणांना शांत अवण वस्थर जीिन 

जगण्यास मदत करत.े सतं रामदासांच े"वशिकायय करणाऱया 

माणसाला स्ितःिर विजय वमळिण ेमहत्त्िाच ेअह"े ह ेतत्त्ि 

तरुणानंा प्रोत्साहन दते.े सतंांनी वशकिल े अह े की अपण 

स्ितःच्या विचारांिर ठाम राहाि ेअवण अत्मवनभयर व्हाि.े 

ह े विचार तरुणानंा अपल्या वनणययांिर विश्वास ठेिण्यास 

अवण स्ितःच्या मागायन ेजाण्यास प्रिृत्त करतात. 

   क  : 

          संताचं े मूल्यसाक्षेपी चचतन ह े केिळ भूतकाळापुरत े

मयायफदत नाही, तर त े ितयमान अवण भविष्यासाठीही 

मागयदशयक अह.े संत सावहत्यान ेमांडललेी मूल्य ेअवण तत्त्ि े

अधुवनक समस्यांिर ईपाय शोधण्यासाठी ईपयुक्त ठरतात. 

संताचं ेविचार मानिी जीिनाला प्रेरणा दणेारे अवण त्याला 

सन्मागायिर नेणारे अहते. संत सावहत्य मानिाच्या 

ऄंत:करणाला शुद् करण्यासाठी, समाजात मूल्यवनष्ठा 

प्रस्थावपत करण्यासाठी, अवण ऄध्यावत्मक ईन्नतीसाठी 

महत्त्िाचा ठरतो. त्याचं े विचार ि जीिनदषृ्टी कालातीत 

ऄसनू त े अजच्या युगातील समस्या सोडिण्यासाठीही 

ईपयुक्त ठरतात. संताचं े मूल्यसाके्षपी चचतन ह े

मानिजातीच्या प्रगतीसाठी अदशय अह.े संताचं े विचार 

अजच्या तरुणाइसाठी फदशादशयक अहते. त े तरुणानंा 

जीिनात नैवतकता, अत्मविशि्ास, अवण सामावजक 
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जबाबदारीची जाणीि करून दतेात. त्यांच्या विचारातंनू 

तरुणानंा जीिनातील कठीण प्रसगंांचा सामना करण्यासाठी 

धैयय अवण सकारात्मक दवृष्टकोन वमळतो, ज्यामुळे ते 

स्ितःचा विकास करताना समाजालाही योगदान दउे 

शकतात. 
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सार:  

भारतीय संस्कृतत की सामातजक संरचना में गुरु-तिष्य परंपरा की महत्वपूर्ण भूतमका रही ह,ै गुरु अपने तिष्यों को 

संस्कारों से परू्ण करते हैं और संस्कारों से ही संस्कृतत की सामातजक संरचना का तनमाणर् ह।ै प्राचीन काल से लकेर आधुतनकता के 

वतणमान स्पिण तकनीकी युग की भारतीय सामातजक संरचना में भी गुरु-तिष्य परंपरा का अमलू्य योगदान ह।ै भारतीय गुरु-तिष्य 

परंपरा में गरुु अपने तिष्य को मानवीय मलू्यों के साथ तितित करते हैं और तिष्य अपने कतणव्यों का तनवाणह करते हुए समाज में 

मानवीय मूल्यों को स्थातपत करने का कायण करते हैं। भारतीय ससं्कृतत की सामातजक सरंचना में मानवीय मूल्यों का बडा महत्व 

माना गया ह।ै इसतलए भारतीय समाज को व्यवतस्थत रखने के तलए व्यति में नैततकता का होना आवयकयक ह।ै भारतवष ण में गरुु-

तिष्य परंपरा सददयों से चली आ रही ह।ै गरुु दीिा परंपरा के माध्यम स ेएक अज्ञानी जानवर रूपी मानव को ज्ञानी के रूप में 

पररवर्ततत करके समाज में स्थातपत करते हैं। यदद गुरु-तिष्य परंपरा के ऐततहातसक पररविे का अध्ययन करते हैं तो पता चलता ह ै

दक सतयुग में राजा हररश्चंद्र, त्रतेायुग में राजा रामचदं्र, द्वापरयुग में राजा श्रीकृष्र् ने तिष्य के रूप में अपने कतणव्यों को तनवणहन कर 

गुरु परंपरा को आगे बढाया तो वहीं कतलयुग में भतिकालीन समय के अनेक तिष्यों सतं रैदास, संत दाद ूदयाल, सतं कबीर साहब, 

गोस्वामी तुलसी साहब, मतलक मुहम्मद जायसी, गुरु नानक दवे जी और संत नामदवे जी ने भी गुरु की संगतत में दीिा ग्रहर् करन े

के बाद गरुु की भतूमका का भी तनवणहन दकया। ये सभी सतं-कतव भतिकालीन हहदी सातहत्य में तवख्यात हैं। आधुतनकता के स्पिण 

तकनीकी युग में व्यति पर आधुतनकता की काली छाया ने गुरु-तिष्य परंपरा को प्रभातवत दकया ह,ै आधुतनक व्यति अपने स्वाथण 

को साधने में लगा हुआ ह।ै तजससे व्यति भारतीय ससं्कृतत और समाज दोनों से दरू हो रहा ह।ै गुरु-तिष्य परंपरा से दरू होने स े

व्यति के मानवीय मलू्यों में तगरावट आती ह ैजो वास्ततवकता के नजदीक ह।ै 

बीज िब्द: गरुु, तिष्य, परंपरा, संस्कृतत, समाज, संस्कार, आधुतनक व्यति, आधुतनकता  
 

िोध-आलखे:  

भारतीय समाज को व्यवतस्थत रखने में गरुु-तिष्य 

परंपरा का महत्वपरू्ण योगदान रहा ह।ै भारतीय समाज में 

फैले अज्ञानता के अंधकार को दरू करने के तलए एक सफल 

तिष्य की आवयकयकता होती ह।ै गुरु एक सफल तिष्य को 

तैयार करने के तलए अपने महत्वपूर्ण जीवन को दीिा-दान 

के रूप में समर्तपत करने की त़िम्मेदारी तनभाते हैं। तिष्य गरुु 

के बताए मागण का अनसुरर् करते हुए समाज में फैली 

बुराइयााँ, अंधतवश्वास, भेदभाव, अज्ञानता, घृर्ा, ईष्याण और 

द्वषे  जैसी सामातजक कुरीततयों और बुराइयों को दरू करने में 

अपने कतणव्यों का तनवणहन करते हैं। गुरु से दीिा प्राप्त करन े

के तत्पश्चात तिष्य समाज में मानवता, नैततकता और 

आदिों को स्थातपत करने में अपनी अहम भूतमका तनभात े

हैं। गुरु के आश्रय में जब बालक पहुाँचता ह ैगुरु तब से ही 

बालक में तििा के साथ-साथ संस्कारों के बीज पोतष त 

करना िुरू कर दतेे हैं। संस्कारों के बीज तिष्य में अकुंररत 

होकर मानव जातत को मानवता से महकाते हैं। मानवता की 

महक से लोगों में प्रमे-भाव, संवदेना और सद्भाव बढता ह ै

और समाज मानवीय मलू्यों से आत्मसात् होता ह।ै तिष्य में 

पोतष त संस्कारों के द्वारा ही एक सुंदर संस्कृतत का तनमाणर् 

होता ह।ै प्राचीन काल से गरुु अपने तिष्यों को तििा के 

साथ-साथ संस्कारों से भी आत्मसात् कराते आए हैं और 

तिष्य भी संस्कारों के साथ-साथ तििा ग्रहर् करते रह ेहैं। 

परंतु आधुतनकता के स्पिण तकनीकी युग में गुरु-तिष्य परंपरा 

में काणी बदलाव आया ह।ै आधुतनकता ने गुरु और तिष्य के 

संबंधों में खटास पदैा कर संस्कारों पर प्रहार कर दोनों के 

बीच दरूी पैदा कर रही ह।ै वतणमान पररतस्थततयों में गुरु और 

तिष्य सामातजक मूल्यों से दरू होते जा रह ेहैं जो भारतीय 

संस्कृतत और समाज के तहत के तलए उतचत नहीं ह।ै गरुु 

छंदाचायण रामसाय श्रीवास ‘राम’ भारतीय समाज में पनप 

रही उदासीनता को दखेते हुए कहते हैं:  
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“नैततकता ददखता  नहीं, बदल गया व्यवहार। 

इन बातों पर भी करें, हचतन मनन तवचार॥”1 

 

        आज के तिष्य संस्कारों के तबना तितित होना 

चाहते हैं तो गुरु भी तिष्यों पर संस्कार थोपना नहीं चाहते। 

आज तिष्य संस्कारों से दरू रहकर आर्तथक लाभ के तलए 

तििा ग्रहर् कर रह े हैं और गरुु भी तिष्य की इच्छा स े

सहमत होकर केवल आर्तथक तििा दनेे में ही अपनी 

उपतस्थतत दजण करा रह े हैं। आधुतनक तिष्य तकनीकी के 

सपनों में खोकर, यह भूल गया ह ै दक तििा और संस्कार 

दोनों से ही व्यति का परू्ण तवकास होता ह।ै यदद तिष्य 

संस्कारों को ग्रहर् नहीं करेंगे तो मानवीय मूल्यों का ह्रास 

होगा और मानवीय मूल्यों का ह्रास भारतीय समाज में द्वषे  

और अराजकता पदैा करेगा। वह भूल रह े हैं दक व्यति के 

संस्कार ही उसकी संस्कृतत के तनमाणर् में महत्वपरू्ण भूतमका 

तनभाते हैं। दकसी व्यति के ससं्कारों से उस व्यति की 

संस्कृतत का तनमाणर् होता ह ै और संस्कृतत से समाज की 

स्थातपत होती ह ै तजसमें गुरु-तिष्य परंपरा का अमूल्य 

योगदान होता ह।ै भारतीय समाज परंपराओं के आधार पर 

तभन्न हो सकते हैं, लेदकन व्यति अपनी परंपराओं में ही 

तवश्वास रखता ह।ै भारतीय समाज की संस्कृतत ही भारतीय 

समाज की परंपराएाँ बनी हैं। इसमें दकसी की दो राय नहीं ह ै

दक भारत में प्राचीन काल से ही गुरु-तिष्य परंपरा चली आ 

रही ह।ै प्राचीन िास्त्र “श्री गुरु गीता” में भी गुरु मतहमा का 

उल्लेख तमलता ह:ै— 
 

“यो गुरुुः स तिवुः प्रोिो युः तिवुः स गुरुुः स्मृतुः। 

तवकल्पं  यस्तु  कुवीत स  नरो गरुुतल्पगुः।।18।।”2 

 

श्री गुरु गीता में कहा गया ह ैदक संसार में गुरु स े

बढकर कोई नहीं ह।ै गरुु ही इस ब्रह्माण्ड के तिव ह ैऔर जो 

तिव ह ैवही इस जगत के गरुु ह।ै इस संसार में तिव और गरुु 

में कोई अतंर नहीं ह।ै सतं कबीर साहब ने भी गरुु को 

भगवान से बडा बताया ह ैतो दफर क्या आधुतनकता की दौड 

में व्यति अपने गुरु को छोड कर स्वयं भारतीय समाज का 

तहतषै ी बनने की कोतिि कर रहा ह ैजो आर्तथक लालसाओं 

की इच्छा में फाँ सता जा रहा ह।ै आज एक प्रश्न उठने लगा ह ै

दक क्या गुरु के तबना तिष्य वह उपलतब्ध प्राप्त कर सकता ह ै

जो उसे प्राप्त करनी ह?ै इसका उत्तर होगा नहीं। आज 

आधुतनकता के समय में ऐसे अनके प्रश्न खड ेहो गये हैं। आज 

भी व्यति के तलए गरुु का बहुत महत्व ह।ै वेद, िास्त्रों और 

पुरार्ों में भी गरुु के महत्व को समझाया गया ह:ै— 
 

वेद-िास्त्र-पुरार्ातन     चेततहसाददकातन    च। 

मंत्रयतं्र-तवद्यादीतन    मोहनोचातनाददकम्।।19॥ 

िैव-ििागमाददनी  ह्यन्ये  च  भावो   माताुः। 

अपभ्रंिुः  समग्रानां  जीवानां भ्रान्त-चेतसाम्।।20 

जपस्तपो  व्रतं  तीथं  यज्ञो    दानं  तथैव  च। 

गुरु-तत्त्वम् अतवज्ञाय सवं तवकल्प ंभवेत् तप्रये।॥21॥”3 

 

भारतीय प्राचीन ग्रंथों में उल्लेख तमलता ह ैदक गरुु 

के तबना कोई भी व्यति ज्ञान प्राप्त नहीं कर सकता। सतंों की 

धरती महाराष्ट्र के सतं नामदवे के तवष य में उल्लेख तमलता 

ह ैदक वह बहुत बड ेआत्मज्ञानी थे लेदकन तबना गरुु ज्ञान के 

उनकी भति अधूरी थी। संत ज्ञानेश्वर ने उन्हें परू्ण भति के 

तलए गरुु तवसोबा खेचर से दीिा ग्रहर् करने के तलए 

परामिण दतेे हुए, “तबनु गुरु होइ न ज्ञान” का उपदिे दकेर 

समझाया दक मनुष्य को अपने जीवन में एक गुरु की 

आवयकयकता अवयकय होती ह।ै यह बात सनुकर सतं नामदवे 

अपने ज्ञान को तबना गरुु अधूरा समझने लगे और उन्होंने गुरु 

की िरर् में जाना ही उतचत समझा। गरुु की िरर् में जान े

के बाद ही सतं नामदवे का ज्ञान परू्ण हुआ। सतं नामदवे 

कहते थे दक व्यति तबना गुरु के बहुत बडा आत्मज्ञानी तो 

बन सकता ह ैलेदकन अपने जीवन में गुरु ज्ञान के तबना सफल 

नहीं हो सकता। इसतलए व्यति को पहले ही गरुु की िरर् में 

चले जाना चातहए। सतं नामदवे गुरु के सदंभण में कहते हैं:— 

सफल जनमु  मो कउ  गुर कीना। 

दखु तबसारर सुख अतंरर लीना॥1॥4 

 

        श्री गुरु गीता में उल्लेख तमलता ह ैदक वदे, िास्त्र, 

पुरार्, इततहास, आदद, मतं्र-ततं्र-यंत्र, सम्मोहन, विीकरर्, 

उच्चाटनादद, तवद्या िैव, िाि, आगम और अन्य सभी 

मतमतातंर, जसैी सभी बातें एक व्यति तबना गरुु के कैसे 

सीख सकता ह?ै गरुु तत्वों की जानकारी के तबना तो सभी 

जीव-जन्तु अपने मागण से भटक सकते हैं। इसतलए व्यति इन 

सभी चीजों को गुरु के तबना नहीं जान सकता। तबना सद्गुरु 

के जप, तप, व्रत, तीथण, यज्ञ, दान, अनुष्ठान इत्यादद का 

व्यति के जीवन में कोई महत्व नहीं रह जाता ह।ै गरुु के 

तबना तो यह सब व्यथण हो जाते हैं। इस श्लोक में यही 

समझाया गया ह:ै— 
 

गुरु-बुद्ध्यात्मनो  नान्यत्   सत्यं   सत्यं  वरानने। 

तद ्लाभाथं प्रयत्नस्तु कतणव्यश्च मनुतष्यतभुः।॥22॥”5 

 

इस दतुनया के सभी जीवों में व्यति सबसे जागरूक 

प्रार्ी ह ैजो अपने जीवन में तनरंतर सीखता रहता ह।ै व्यति 

इस ससंार में तजतना भी सीखता ह ैवह उसके तलए कम ही 

रहता ह ै क्योंदक सतं-गुरुओं ने ज्ञान का भंडार इतना बडा 

बनाकर रखा ह ैदक व्यति की सकैडों पीदढयााँ भी उसका परूा 

अध्ययन नहीं कर सकती। गरुु के द्वारा दी जाने वाली तििा 

में ही सत्यज्ञान होता ह।ै इसतलए आत्मा में सद ्गुरु के द्वारा 

दी गई बुति के तसवाय अन्य कुछ भी सत्य नहीं ह।ै इसतलए 

व्यति को गरुु के तत्व ज्ञान के रहस्यों को जानने के तलए और 

आत्मज्ञान को ओर अतधक तवकतसत करने के तलए गरुु की 

िरर् में रहकर प्रयत्न करना चातहए:— 
 

“गुरुब्रणह्मा गरुुर्तवष्र्ुुः गरुुदवेो  महशे्वरुः। 

गुरुरेव  परंब्रह्म तस्मै श्रीगुरव ेनमुः।।” 
 

भारतीय िास्त्रों में गरुु की मतहमा का सुंदर उल्लेख 

तमलता ह।ै पुरार्-िास्त्रों में तलखा ह ैगुरु ही ब्रह्मा ह,ै गुरु ही 

तवष्र्ु ह ै और गुरु ही भगवान िंकर ह।ै गरुु ही सािात 

परब्रह्म ह।ै ऐसे प्रेरर्ादायी गरुु के चरर्ों में नतमस्तक होकर 

मैं प्रर्ाम करता हाँ। भतिकालीन तहन्दी सातहत्य के सतं-

कतवयों मतलक मुहम्मद जायसी, संत रैदास, गरुु नानक दवे, 
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संत कबीर साहब, संत नामदवे, संत दाद ू दयाल और 

गोस्वामी तुलसी साहब ने भी गरुु दीिा ग्रहर् की थी। इन 

सभी सतं-कतवयों ने गुरु मतहमा का गुर्गान भी बड ेजोर-

िोर से दकया ह।ै इसतलए गुरु को इस जगत में सबसे उच्च 

स्थान ददया गया ह।ै परंतु आधुतनक युग के व्यति को 

समझने की आवयकयकता ह ैजो अनावयकयक इच्छाओं को प्राप्त 

करने के तलए सभी ररयकतों-नातों को छोडकर तनरंतर लगा 

हुआ ह।ै जबदक व्यति को गुरु के बताए मागण का अनसुरर् 

करने की आवयकयकता ह।ै प्राचीन काल से लेकर भतिकालीन 

तहन्दी सातहत्य के सतंों के काव्य में उल्लेख तमलता ह ैदक गरुु 

का युगों-युगों से महत्व रहा ह।ै वैददक ऋतष  गुरु महर्तष  

वेदव्यास के अनुसार चार अलग-अलग काल हैं तजन्हें युग 

कहा जाता ह।ै भारतीय िास्त्रों में चारों युगों का उल्लेख 

तमलता ह।ै जबदक तहन्द ूग्रंथों में समय के चक्र को युग कहा 

गया ह।ै इन चार प्रमुख यगुों को सत्ययुग, त्रेतायुग, 

द्वापरयुग, और कतलयगु में तवभातजत दकया गया ह।ै इन 

चारों युगों में गरुु-तिष्य परंपरा का उल्लेख तमलता ह।ै 

सतयगु में गरुु-तिष्य परंपरा:  

सतयुग सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड का पहला युग कहलाया। 

इस युग में गुरु-तिष्य परंपरा का उल्लेख तमलता ह।ै इस युग 

में प्रतसि सत्यवादी एवं सूयणविंी राजा हररश्चन्द्र अयोध्या के 

राजा हुए जो अपनी सत्यतनष्ठा, ईमानदारी और कमणतनष्ठा के 

तलए अतद्वतीय थे। लेदकन उन्हें भी अपने जीवन में अनेक कष्ट 

सहने पड।े राजा बहुत ददनों तक पुत्रहीन रह,े उनके कोई 

संतान नहीं थी। वह संतान को लेकर हचततत रहने लगे। 

राजा अपनी हचता के तनवारर् के तलए एक ददन पुत्र प्रातप्त 

की इच्छा लकेर अपने कुलगरुु वतिष्ठ की िरर् में गये तब 

गुरु के उपदिे से राजा हररश्चन्द्र ने वरुर्दवे की उपासना 

की, लेदकन एक ितण रखी गई थी दक पतु्र के जन्म लनेे पर 

उसे राजा यज्ञ में बतल द ेदें। राजा के यहााँ एक पतु्र ने जन्म 

तलया तजसका नाम रोतहताश्व रखा। लेदकन राजा न े

वरुर्दवे के कई बार आग्रह करन ेपर भी अपनी प्रततज्ञा पूरी 

नहीं की तो उन्होंने राजा को जलोदर रोग होने का िाप द े

ददया था। दफर राजा िाप स ेमुति और वरुर्दवे को प्रसन्न 

करने के तलए गरुु वतिष्ठ की िरर् में गये और सभी 

समस्याओं से छुटकारा पाया। वरुर्दवे के िाप से मुति 

तमलने के बाद राजा हररश्चन्द्र को गुरु ब्रह्म ऋतष  तवश्वातमत्र 

के द्वारा ली गई परीिा का सामना भी करना पडा।  “धमण 

ग्रंथों में वर्तर्त कथाओं के अनुसार, एक बार स्वगण लोक में 

सत्यवाददता पर चचाण हो रही थी। सभी दवेताओं ने महर्तष  

वतिष्ठ से पूछा दक इस संसार में ऐसा कौन ह ैजो कभी झठू 

नहीं बोलता। महर्तष  वतिष्ठ ने दवेताओं को बताया दक इस 

संसार में राजा हररश्चंद्र के समान सत्यवादी कोई भी नहीं 

ह।ै”6 यह परीिा राजा हररश्चन्द्र के सत्य पर अटल रहने के 

तलए ली गयी थी। परीिा में राजा खरे उतरे, इसतलए राजा 

हररश्चंद्र को सत्यवादी हररश्चंद्र कहा जाता ह।ै 

        सतयुग में गरुु नारदजी और भि प्रह्लाद की गरुु-

तिष्य परंपरा का भी िास्त्रों में उल्लेख तमलता ह।ै गरुु और 

तिष्य के संबंधों के चलते ही तवश्व में फैली बुराइयों और 

कुरीततयों पर अकुंि लग पाया ह।ै अन्यथा तवश्व में बुराइयों 

और कुरीततयों का ही बोला-बाला होता। तहरण्यकयकयप 

महर्तष  कयकयप और उनकी पत्नी ददतत के पतु्र थे। उन्होंने कडी 

तपस्या करके ब्रह्मा से “कभी भी मारा न जा सके” वरदान 

प्राप्त कर तलया था। इसतलए उसके अलावा कोई भी दकसी 

अन्य की आराधना या उपासना करें तो उसे स्वीकार नहीं 

था। समाज में बरुाइयााँ पनप रही थी। तब तवष्र्ु के अवतार 

के रूप में तहरण्यकयकयप के यहााँ भि प्रह्लाद ने जन्म तलया। 

भि प्रह्लाद ने गुरु नारद जी से तििा-दीिा ग्रहर् कर 

तवष्र्ु की भति करने लगे तो तहरण्यकयकयप को यह स्वीकार 

नहीं था तो उसने अपने बेटे को ही त़िन्दा जलाने का आदिे 

द ेददया था। लेदकन गुरु के आिीवाणद से वह बच गए थे। भि 

प्रह्लाद के गरुु का भारतीय िास्त्रों में उल्लेख तमलता ह।ै 

उन्होंने गुरु नारद मुतन को अपना गुरु स्वीकार दकया था। 

“भि प्रह्लाद के ब्रह्मा के मानस पुत्र श्रीतवष्र्ु के परम् भि 

नारदमुतन जी गुरु थे। नारद के अलावा दत्तात्रेय, िंड और 

मकण  आदद कई महान ऋतष यों ने भी प्रह्लाद को तितित और 

संस्कारवान बनाया था।”7 तभी भि प्रह्लाद गरुुओं की 

तििा और संस्कारों से आत्मसात ्होकर एक महान व्यतित्व 

के धनी बने। भि प्रह्लाद की भति से ही तहरण्यकयकयप का 

वध हुआ और बुराई पर अच्छाई की तवजय हुई। 

त्रतेा यगु में गरुु-तिष्य परंपरा:  

ब्रह्माण्ड का दसूरा युग त्रेता युग हुआ। त्रेता युग में 

भी गरुु-तिष्य परंपराओं का उल्लेख तमलता ह।ै इस युग में 

अयोध्या के रघुवंिी राजा दिरथ हुए। राजा दिरथ को जब 

पुत्र प्रातप्त की हचता सताने लगी तो वह कुलगरुु वतिष्ठ के 

पास गये और अपनी हचता से अवगत कराया। गुरु वतिष्ठ न े

राजा दिरथ से यज्ञ करने को कहा। उसके उपरातं राजा 

दिरथ के महल में चार पुत्रों ने जन्म तलया। गरुु वतिष्ठ पर 

पुत्रों के नाम रखने से लकेर राम, भरत, लक्ष्मर् और ित्रुघ्न 

को तितित एवं ससं्कारवान बनाने तक की सभी 

त़िम्मेदाररयााँ थी। राजा दिरथ की सभी तचन्ताओं से मुति 

ददलाने में गरुु वतिष्ठ की महत्वपूर्ण भूतमका होती थी। 

श्रीराम ने भी गरुु-तिष्य परंपरा को आगे बढाया। गुरु 

वतिष्ठ, गुरु ऋतष  तवश्वातमत्र और गरुु ऋतष  अगस्त्य न े

श्रीराम को आदिणवादी बनाने में महत्वपूर्ण भूतमका तनभाई 

थी। प्रभु श्रीराम गरुुओं के तबना कोई भी कायण नहीं करते थे। 

श्रीराम भि सतं तिरोमतर् तलुसी साहब ने भी गरुु को 

भगवान से श्रेष्ठ माना ह।ै गोस्वामी तलुसी साहब अपन े

महाकाव्य रामचररतमानस में तलखते हैं:— 
 

“गरुु तबन ुभवतनतध  तरइ न कोई। 

जों  तबरंतच  सकंर  सम  होई।।”8 

 

इस दतुनया में भले ही कोई ब्रह्मा या भगवान िंकर 

के समान क्यों न हो लेदकन वह गुरु के तबना अपने जीवन की 

नैया पार नहीं लगा सकता अथाणत् भव सागर को कभी भी 

पार नहीं कर सकता ह।ै इसतलए व्यति को अपने जीवन में 

गुरु के महत्व को समझने की आवयकयकता ह।ै आधुतनकता के 

स्पिण तकनीकी युग में गुरु के तबना व्यति जीवन की दौड 

लगा रहा ह ैजो व्यति और समाज दोनों के तलए उतचत नहीं 
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ह।ै जो व्यति गुरु के पथ तचन्हों पर नहीं चलता वह जीवन 

भर ग़लत राहों में ही भटकता रहगेा। 

द्वापर यगु में गरुु-तिष्य परंपरा: द्वापर यगु में कंस वध स े

लेकर महाभारत का युि हुआ। इस युग में अनके उतार-

चढाव आये। द्वापर युग में भी गुरु-तिष्य परंपरा की 

महत्वपूर्ण भूतमका रही ह।ै राजा श्रीकृष्र् और बलराम दोनों 

के गुरु  महर्तष  सांदीपतन थे। गुरु महर्तष  सांदीपतन ने ही 

श्रीकृष्र् को 64 कलाओं की तििा और संस्कार ददये थे। गरुु 

महर्तष  सांदीपतन का आश्रम महादवे की नगरी उज्जनै, 

मध्यप्रदिे में तस्थत ह।ै श्रीकृष्र् की तििा-दीिा पूरी होने के 

उपरातं जब गुरू को गरुु दतिर्ा दनेे की बात आई तो गुरु न े

कहा श्रीकृष्र् से कहा दक िंखासरु नाम का एक दतै्य मेरे पतु्र 

को उठाकर ले गया ह।ै मुझे मरेा पुत्र लौटा दीतजए। तब गुरु 

दतिर्ा की परंपरा का तनवणहन करते हुए, श्रीकृष्र् न े

िंखासुर का वध कर गुरु को उनका पतु्र वापस लौटा ददया 

था। इसतलए द्वापर युग में भी गरुु-तिष्य परंपरा का उल्लेख 

तमलता ह।ै गीता में श्रीकृष्र् जी ने गरुु-तिष्य परम्परा को 

‘परम्पराप्राप्तम योग’ बताया ह।ै गुरु-तिष्य परम्परा का 

आधार सासंाररक ज्ञान से िुरू होता ह,ै परन्तु इसका 

चरमोत्कष ण आध्यातत्मक िाश्वत आनंद की प्रातप्त ह,ै तजस े

ईश्वर-प्रातप्त व मोि प्रातप्त भी कहा जाता ह।ै बड ेभाग्य स े

प्राप्त मानव जीवन का यही अंततम व सवोच्च लक्ष्य होना 

चातहए। गुरु एक मिाल होती ह ैतो तिष्य प्रकाि होता ह।ै 

इसी सन्दभण में श्रीकृष्र् ने गीता में अपने तमत्र अजुणन को 

समझाते हुए कहते हैं:— 
 

“सवणधमाणन्पररत्यज्य  मामकंे     िरर् ं  व्रज। 

अह ंत्वा सवणपापभे्यो मोितयतष्या माम िचुुः।।”9 

 

ग्रंथों में उल्लेख तमलता ह ैदक व्यति को नारायर् 

स्वरूप गरुु की िरर्गत हो जाना चातहए। गुरु ही व्यति के 

सभी पापों का नाि कर देंगे। व्यति को अपना कमण करत े

रहना चातहए, उसे अपने कतणव्यों का पालन अपनी नेक 

ईमानदारी से करना चातहए, अपने और परायों को दखेकर 

कभी िोक नहीं करना चातहए। आधुतनक व्यति को भी 

समझने की आवयकयकता ह ैदक वह भौततक वस्तुओं के जजंाल 

से बचकर अपना जीवन को सफल बनाए। 

कतलयगु में गरुु-तिष्य परंपरा: 

 सतयुग, त्रतेायुग और द्वापर यगु की गुरु-तिष्य 

परंपरा के महत्व को समझने के तत्पश्चात अब हम कतलयुग 

की गुरु-तिष्य परंपरा बात कर लेते हैं। यदद तहन्दी सातहत्य 

का इततहास उठाकर दखेें तो अनेक सातहत्यकारों ने अपन े

सातहत्य में गरुु-तिष्य परंपरा का उल्लेख दकया ह।ै 

भतिकालीन तहन्दी सातहत्य में तो संत कबीर, संत तलुसी, 

संत नामदवे, सूणी-संत जायसी, गुरु नानक दवे, संत रैदास 

एवं संत दाद ूदयाल इत्यादद ने गुरु मतहमा का खूब बखान 

दकया ह।ै गोस्वामी तुलसी साहब तलखते हैं:— 
 

“तबनु गुर होइ न ग्यान ग्यान दक होइ तबराग तबनु। 

गावहह बेद परुान सुख दक लतहअ हरर भगतत तबनु॥” 
 

भतिकालीन तहन्दी सातहत्य के संत-कतवयों न ेगुरु 

मतहमा का जो वर्णन दकया ह ैवह मानव जातत के साथ-साथ 

सभी जीव-जन्तुओं अथाणत् संपरू्ण सृतष्ट के उत्थान के तलए 

आवयकयक ह।ै भतिकालीन तहन्दी सातहत्य के संत-कतवयों न े

गुरु को भगवान से भी बडा बताया ह।ै सतं कबीर साहब 

कहते हैं:— 

“गुरु  गोहवद  दोउ खड,े काकै लागै पाय। 

बतलहारी गुरु आपने, गोहवद ददयो बताय॥” 
 

गुरु के योगदान को यदद दखेा जाए तो गरुु इस 

कतलयुग के आधुतनकता के स्पिण तकनीकी यगु में भी अपन े

कतणव्यों का तनवणहन कर रह ेहैं। लदेकन तिष्य आधुतनकता की 

लालसा में भटकता ददखाई द े रहा ह।ै भतिकालीन तहन्दी 

सातहत्य के सतं-गुरुओं ने भारतीय समाज के तलए तिष्य की 

भूतमका महत्वपूर्ण बतायी ह।ै गुरु आचायण चार्क्य ने तो 

तिष्य की मतहमा करते हुए एक आदिण तिष्य के पााँच गुर्ों 

को इस प्रकार बताये हैं:— 

“काकचेष्टा बको ध्यान ंश्वानतनद्रा  तथैव च। 

अल्पहारी गृहत्यागी तवद्याथी पञ्चलिर्म्॥”10 

 

भारतीय समाज की दतृष्ट से गरुु और तिष्य के बीच 

केवल िातब्दक ज्ञान का ही आदान-प्रदान नहीं होता ह ै

बतल्क गुरु अपने तिष्य के संरिक से लेकर सफल जीवन 

बनाने के तलए अन्य मदु्दों के रूप में भी कायण करता ह।ै गुरु 

का उद्देयकय तिष्यों को चमकते तसतारों की तरह तैयार करना 

ह।ै गुरु अपने तिष्यों का कभी भी अतहत नहीं सोच सकते। 

यही तवश्वास गरुु के प्रतत भारतीय समाज का उसकी अगाध 

श्रिा, योगदान और समपणर् के कारर् लगातार बना हुआ ह।ै 

गुरु अपने तिष्यों को अज्ञानता से ज्ञान की ओर ले जाने का 

काम करते हैं:— 

गूढतवद्या जगद ्माया  दहेश्च अज्ञान-संभवुः। 

तवज्ञानं यत् प्रसादने गुरु-िब्दने कथ्यत॥े23॥”11 

 

श्री गुरु गीता में तलखा ह ै दक यह संसार गूढ 

अतवद्यात्मक माया का रूप ह।ै तजसमें व्यति उलझा हुआ 

रहता ह।ै आधुतनकता के स्पिण तकनीकी युग में आधुतनक 

व्यति अपने ररयकतों और पररवारों को भी ऩिरअंदा़ि कर 

माया को पाने में लगा हुआ ह।ै सब जानते हैं दक व्यति का 

िरीर अज्ञान से उत्पन्न हुआ ह।ै इस अज्ञानता को दरू करन े

के तलए सद ्गरुु की आवयकयकता अवयकय पडगेी। तजसका 

तवशे्लष र्ात्मक अध्ययन या ज्ञान तजनकी कृपा से होता ह,ै 

उस ज्ञान को जानने वाले ही सद्गुरु दवे कहलाते हैं:— 

दतेह ब्रह्म भवेद ्यस्मात् त्वत-्कृपाथं वदातम तत्। 

सवण-पाप-तविुिात्मा श्रीगरुुुः पाद-सेवनात्॥24॥”12 

 

भारतीय समाज में गुरु द्वारा ददखाए गए मागण का 

अनसुरर् करना ही मनुष्य के तलए सत्यज्ञान ह।ै सद्गरुु दवे 

के चरर्ों की सेवा करने से मनुष्य के सभी पाप तमट जाते हैं 

और वह तविुिात्मा होकर ब्रह्मरूप हो जाता ह।ै गरुु सदवै 

अपने तिष्यों के तलए तनुःस्वाथण समर्तपत रहते हैं। गुरु अपन े

तिष्यों की भलाई के तसवाय कुछ ओर नहीं सोच सकते। गुरु 

की तििा-दीिा ही तिष्य को उतचत मागण की ओर ले जाती 
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ह।ै लेदकन आधुतनकता ने गरुु की संस्कारी तििा को छोड 

केवल भौततकवादी तििा को स्वीकार करना िरुू कर ददया 

ह ैजो भारतीय समाज या आधुतनक व्यति के तलए उतचत 

नहीं ह।ै तबना गुरु आधुतनक व्यति या समाज अपने कतणव्य 

पथ से भटक जाएगा और वतणमान पररतस्थतत ऐसा ही सकेंत 

द ेरही ह।ै गुरु एक तिष्य के तलए ददव्य िति के समान होत े

हैं। श्री गुरु गीता में उल्लेख तमलता ह:ै— 

िोष र्ं  पाप-पंकस्य    दीपनं     ज्ञान-तेजसुः। 

गुरोुः पादोदकं सम्यक् ससंारार्णव-तारकम॥्25॥”13 

 

भारतीय िास्त्रों में उल्लेख तमलता ह ैदक जो व्यति 

श्री गुरुदवे के चरर्ों में तवराजमान होते हैं, सदा ही उन पर 

गुरु की छाया बनी रहती ह।ै ऐसे व्यति के सभी पापों को 

गुरु की छाया समाप्त कर दतेी ह।ै लेदकन आधुतनक व्यति को 

न तो पाप से डर लगता ह ैऔर न ही उसे गरुु की छाया की 

आवयकयकता रही ह।ै आज व्यति अनावयकयक इच्छाओं के 

कीचड में फाँ सता जा रहा ह।ै जबदक गरुु ही वह िति ह ैजो 

व्यति के पाप रूपी कीचड को सुखा सकती ह ैऔर उसको 

ज्ञान-तेज से साफ करके ज्ञान की ज्योतत से प्रकातित कर 

सकती ह।ै गरुु ही आधुतनक व्यति और समाज की नैया पार 

लगान े में अपना योगदान दतेे हैं। गुरु ही इस संसार रूपी 

सागर में तनतश्चत तारने वाले होते हैं:— 

अज्ञान—-मूल—-हरर्ं    जन्म—-कमण—-तनवारकम्। 

ज्ञान-वैराग्य-तसद्ध्यथं गुरु-पादोदकं तपबेत्॥26॥”14 

 

गुरु ही व्यति की अज्ञानता का तनवारर् करते हुए, अज्ञानता 

को जड से उखाडने वाले ज्ञानी ह।ै व्यति के अनेकानके जन्मों 

के कमणकांड तथा कुकमों, पापों का तनवारर् करने वाले भी 

गुरु ही होते हैं। लेदकन आधुतनक व्यति गुरु को अपने स े

कमतर दखे रहा ह।ै ऐसा प्रतीत होता ह।ै जबदक गुरु ज्ञान 

और वैराग्य को तसि करने वाल,े भारतीय समाज को नयी 

राह ददखाने वाले तेज प्रताप होते हैं। आधुतनक व्यतियों को 

सद ्गरुु दवे के चरर्ामतृ का पान करने की अतत आवयकयकता 

ह।ै तजससे व्यतियों में मानवीय मूल्यों बने रहें और भारतीय 

समाज की तनरंतर प्रगतत होती रह।े गुरु मतहमा गाते हुए गरुु 

नानक दवे जी कहते हैं:— 
 

“ह ेगुरुदवे, तमु सत्परुुष  हो, हो तमु ईश्वर के सखा, 

हम अज्ञानी  दीन-हीन,  तरेी  िरर्  में  हैं आए, 

करता हाँ याचना तझुसे, हम पर दया कर ह ेप्रभु, 

ह्रदय में हमारे नाम जगा।”15 

 

तनष्कष ण: 

       वैददक ऋतष  गुरु महर्तष  “कृष्र्द्वपैायन”16 वेदव्यास को 

तवश्व के प्रथम गरुु की उपातध से तवभूतष त दकया गया ह।ै गरुु 

महर्तष  वेदव्यास ने समस्त तवश्व को एक तिष्य के रूप में 

दखेा और ऐसा ज्ञान ददया जो इस जीव जगत के तलए 

आवयकयक था। गुरु महर्तष  वेदव्यास से ही गुरु-तिष्य परंपरा 

की िुरुआत हुई। यही गरुु-तिष्य परंपरा आगे बढती हुई 

सतयुग, त्रतेायुग और द्वापरयुग युगों से होती हुई कतलयुग के 

तहन्दी भतिकाल और इस स्पिण तकनीकी युग में भी तनरंतर 

बनी हुई ह।ै गरुु के द्वारा तिष्य को तििा-दीिा दनेा एक 

धमण के रूप में दखेा जाता ह।ै गुरु अपने ज्ञान से तिष्य के 

अज्ञान को दरू करने के तलए तनुःस्वाथण अपना योगदान दते े

हैं। गुरु अपने तिष्य को समाज में एक सफल व्यति के रूप में 

स्थातपत करते हैं। जब तिष्य को गुरु के द्वारा जीवन के 

उिार का मागण तमल जाता ह ैतब तिष्य अपने गुरु को गरुु-

दतिर्ा, अपने कतणव्यों को समाज के तलए समर्तपत भेंट 

स्वरूप दतेे हैं। भारतीय पुरार्-िास्त्रों और भतिकालीन 

तहन्दी सातहत्य में गुरु मतहमा का उल्लेख तमलता ह।ै 

भतिकालीन तहन्दी सातहत्य के संत-कतवयों ने तो गुरु को 

भगवान से उच्च पद पर तवराजमान दकया ह।ै इन सतं-

कतवयों ने भारतीय समाज को गुरु तबना अधूरा बताया ह।ै 

क्योंदक सतं-कतवयों की दतृष्ट से गुरु को भारतीय समाज में 

सवोच्च स्थान पर दखेा जाता ह।ै लेदकन आधुतनकता ने कही 

न कही गरुु-तिष्य परंपरा पर अपने स्वाथणपन का प्रहार 

दकया ह।ै आज आधुतनकता के स्पिण तकनीकी यगु के 

आधुतनक व्यति को गरुु-तिष्य परंपरा को नहीं भलूना 

चातहए अन्यथा वह एक ऐसे माया के दलदल में फाँ स जाएगा 

जहााँ से उसका बहार तनकलना बडा करठन होगा। आधुतनक 

व्यति को भतिकालीन तहन्दी सातहत्य के संत-कतवयों के 

बताये मागण पर चलने की आवयकयकता ह।ै 
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समाजसुधारक होते. १३व्या शतकातील महाराष्ट्रातील सामाणजक, सांस्कृणतक अणण अध्याणममक जागतृीसाठी मयांचे योगदान 

ऄनमोल अह.े सतं ज्ञानदवेानंी अपल्या जीवन अणण साणहमयाद्वारे मानवजातीला नैणतकतचेा, समकमााचा अणण अध्याणममक 

ईन्नतीचा मागा दाखवला. मयांचे णवचार केवळ धार्ममक ककवा अध्याणममक मयाादामंध्ये ऄडकलेले नाहीतय ते एका व्यापक मानवी 

मूल्यसंस्थेचे दशान घडवतात.  

  मयांनी वयाच्या सोळाव्या वषी रचललेा ज्ञानेश्वरी हा ग्रंथ भगवद्गीतेवरील टीका ऄसनू, तो मराठी भाषतेील अद्य अणण 

सवाात महत्त्वाचा ग्रंथ मानला जातो. ज्ञानशे्वरी केवळ धार्ममक ग्रंथ नसून तो नैणतक णवचाराचंा खणजना अह.े यामध्ये मयानंी 

भगवद्गीततेील कमायोग, भणियोग, अणण ज्ञानयोग याचंा समन्वय साधत जीवनातील नणैतकतचेा अदशा मांडला अह.े 

कमायोगाच्या माध्यमातनू मयांनी णनष्काम कमााचे महत्त्व प्रणतपाददत केले, तर भणियोगातून करुणा, दया, अणण सणहष्णतुेसारख्या 

सद्गुणानंा प्रोमसाहन ददले.  
 

प्रस्तावना 

   संत ज्ञानदवेांनी वारकरी संप्रदायाच्या 

माध्यमातून एकाममतचेा संदशे ददला. मया काळातील 

जातीयतेच्या णवळख्यात सापडलेल्या समाजाला मयानंी 

नैणतकतचेा मागा दाखवत सवाांसाठी समानतेचा संदशे ददला. 

मयांच्या णशकवणुकींमधून सममव बुद्धी, अममज्ञान, अणण 

परोपकार यांसारख्या नैणतक मूल्यांचा प्रसार झाला. मयांच्या 

णवचारांनी केवळ धार्ममक जागतृी केली नाही तर 

समाजातील नैणतक ऄधःपतनाला अव्हान ददले. मयांच्या 

नैणतक णवचारांमध्ये करुणा, ऄहहसा, परोपकार, अणण 

समता याचंे महत्त्वपूणा स्थान अह.े मयांनी ‘सवात्र इश्वर अह‘े 

ही संकल्पना मांडून व्यिी-व्यिीतील भदेाभेद णमटवण्याचा 

प्रयत्न केला. मयानंी सांणगतले की खरा धमा हा समय, करुणा, 

अणण परोपकाराच्या माध्यमातनू प्रकट होते. मयाचं्या 

साणहमयकृतीतून मानवजातीला णह णशकवण णमळते की 

नैणतकता ही जीवनाची मूलभतू गरज अह,े जी व्यिीला 

अणममक समाधानाकड ेअणण समाजाला शांतीच्या मागाावर 

घेउन जाते.  

 अजच्या काळात संत ज्ञानदवेाचंे नैणतक योगदान 

ऄणधक महत्त्वाचे वाटते. अधुणनक समाजात नैणतक मलू्याचंी 

घसरण होत ऄसताना मयाचंे णवचार व्यिी अणण समाजाला 

नवी ददशा दउे शकतात. परस्पर सणहष्णतुा, सामाणजक 

समता, अणण नैणतक कताव्याच े पालन या गोष्टी मयानंी 

दाखवलले्या मागााने शय य होतात.  

   संत ज्ञानदवेानंी अपल्या अयुष्य अणण 

साणहमयाद्वारे दाखवललेा नणैतकतचेा मागा कालातीत अह.े 

मयांच्या तत्त्वज्ञानाचा ऄभ्यास केल्यास मानवतचेे खरे स्वरूप 

ईलगडते. मयामुळे सतं ज्ञानदवेांचे नैणतक योगदान केवळ 

धार्ममक ककवा सांस्कृणतक क्षेत्रापुरते मयााददत नसून, ते प्रमयके 

व्यिीच्या जीवनाचा ऄणवभाजय भाग ठरते. मयांच्या 

णवचाराचंी सखोल मीमांसा करणे म्हणजचे जीवनातील 

नैणतकतचेा खरा ऄथा शोधणे होय. 
 

‘‘ कृपाळू ईदार माझा ज्ञानशे्वर । तया नमस्कार वारंवार ।। 

न पाह ेयातीकुळाचंा णवचार । भि करुणाकर ज्ञानाबाइ ।। 

’’ - सतं एकनाथ 
 

संत ज्ञानदवेांच्या ऄणखल मानव समाजयाच्या 

कल्याणासाठी केलेल्या कायााच्या जाणणवतेनूच, संत 

ज्ञानदवेाचं्या नतंर वारकरी संत परंपरेत मोलाचे योगदान 

दणेारे सतं एकनाथ महाराज अपल्या एका प्रणसद्ध ऄभगंात, 

संत ज्ञानदवेांच्या सवा समावेशक कायााबद्दल मयानंा अदरान े
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कृपाळू, ईदार व करुणाकर ऄसे म्हणतात व मयाचं्याणवषयी 

अपलपेणाची भावना व्यि करतात. 

सतं ज्ञानदवेाचं्या जीवनाचा सणंक्षप्त पररचय 

संत ज्ञानदवे, जयांना सतं ज्ञानेश्वर म्हणनूही 

ओळखले जात,े ह े13व्या शतकातील महाराष्ट्रातील एक थोर 

संत, तत्त्वज्ञ, अणण कवी होते. मयांचे जीवन समाजासाठी 

अध्याणममक, नैणतक, अणण सासं्कृणतक प्ररेणास्थान ठरल े

अह.े ते केवळ मराठी सतं परंपरेतच नव्ह,े तर भारतीय 

अध्याणममकतचे्या आणतहासातही ऄढळ स्थान राखून अहते.  

1.जन्म अणण कुटंुब पषृ्ठभमूी 

   संत ज्ञानदवे याचंा जन्म 1275 साली 

पैठणजवळील अपगेाव या गावी झाला. मयाचंे वडील 

णवठ्ठलपतं ह े णवद्वान ब्राह्मण होते अणण मयानंी संन्यास 

स्वीकारल्यामुळे कुटंुबावर सामाणजक बणहष्कार लादण्यात 

अला. मयानतंर णवठ्ठलपतंांनी गहृस्थाश्रम पुन्हा स्वीकारला, 

परंतु समाजाने मयानंा स्वीकारले नाही. ज्ञानदवेाचं्या 

मातोश्री रुणय मणीबाइ यांनी या कठीण पररणस्थतीत 

कुटंुबाची जबाबदारी साभंाळली. या सामाणजक ऄवहलेनान े

कुटंुबाला प्रचंड त्रास सहन करावा लागला, जयामुळे ज्ञानदवे 

अणण मयांच्या भावंडांवर बालपणापासनूच कठीण 

पररणस्थतीचा प्रभाव पडला.  

2.बालपण अणण णशक् 

 ऄमयंत प्रणतकूल पररणस्थतीतही ज्ञानदवे याचं े

बालपण अध्याणममक णवचारानंी भरललेे होते. मयांच्या 

वणडलांकडून मयानंा वेद-ईपणनषद ेयाचंे णशक्षण णमळाल,े तर 

अइने मयांच्यात करुणा अणण सहनशीलतसेारखे नैणतक गुण 

हबबवले. ऄमयल्प वयातच ज्ञानदवे यानंी वेद, ईपणनषद,े 

भगवद्गीता, अणण भारतीय तत्त्वज्ञानाचा सखोल ऄभ्यास 

केला. मयाचंा ऄभ्यास केवळ शास्त्रीय ग्रंथापंुरता मयााददत 

नव्हता, तर मयांनी प्रमयक्ष ऄनभुवातनू अध्याणममकता अणण 

नैणतकता णशकली.  

3.साधना व सतंत्त्व 

   ज्ञानदवेानंी ऄमयतं कमी वयातच ऄध्याणममक 

साधनते प्रावीण्य णमळवले. मयांनी अपल्या भावंडांसह 

(णनवृणिनाथ, सोपानदवे, अणण मुिाबाइ) पंढरपरू अणण 

आतर रठकाणी भ्रमतंी केली. या प्रवासात मयांनी समाजातील 

णवणवध स्तरातंील लोकाचं्या वदेना ऄनुभवल्या अणण मयावर 

अधाररत अपल्या णवचाराचंी मांडणी केली. वयाच्या 

सोळाव्या वषी मयानंी ज्ञानशे्वरी या ऄमरकाव्याची रचना 

केली, जे भगवद्गीतवेरील मराठी भाषतेील पणहला टीकाग्रंथ 

अह.े या ग्रंथाने मयानंा महाराष्ट्राच्या सांस्कृणतक अणण 

अध्याणममक वारशाचा णशल्पकार बनवले.  

4.ज्ञानशे्वरी: एक नणैतक ग्रथं 

  ज्ञानेश्वरी हा केवळ भगवद्गीतचेा ऄनुवाद नव्ह,े 

तर मयामध्ये मयांनी समाजाला नैणतकता, अध्याणममकता, 

अणण कमायोगाचा सदंशे ददला. ज्ञानशे्वरानंी कमायोग, 

भणियोग, अणण ज्ञानयोगाचा समन्वय साधत व्यिी अणण 

समाजाला अध्याणममकतचे्या माध्यमातून नैणतक जीवन 

जगण्याचा मागा दाखवला.  
 

‘‘ साच णच बोलाच ेनव्ह ेह ेशास्त्र । पस ससंारू णजणत ेह ेशस्त्र। 

अममा ऄवतरणवत ेमतं्र । ऄक्षरे आय े।। ’’ - ज्ञान.े ऄ. 15 ओ. 

576 
 

‘‘ तसैा वाणववलास णवस्तारू । णगताथसेी णवश्वभरू । 

अनदंाच ेअवारू । माडूं जगा ।। ’’ - ज्ञान.े ऄ. 13 ओ. 
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अपल्या श्रीमद्भगद्गीता भाष्यात गीतचेी महती 

वणान करताना संत ज्ञानदवे म्हणतात की, खरोखरच गीता 

ह ेनुसते शब्द पांणडमयाचे शास्त्र नाही. तर ही गीता, संसार 

हजकणारे शस्त्र अह.े  फार काय सांगावे, या गीतचेी ही 

ऄक्षरे, अमम्याला प्रकट करणारे मंत्र अहते. अणण याच 

गीता भाषांच्या माध्यमातनू अपण अपल्या वाणीचा 

णवलासाचा णवस्तार करून सगळ्या जगाला अनंदाचा कोट 

करण्याचा अपला अमम णवश्वास पूणा मानस सतं ज्ञानदवे 

अपल्या समोर ऄणभव्यि करतात. यातून अपल्याला संत 

ज्ञानदवेाचंी ऄवघा संसार सुखी करण्याची व णतन्ही लोक 

अनदंाने भरून टाकण्याची प्रबळ आच्छा पाहायला णमळते. 

5.समाज सधुारणतेील योगदान 

            ज्ञानदवेांच्या काळात समाज जातीयतचे्या 

णवळख्यात सापडला होता. मयांनी वारकरी संप्रदायाच्या 

माध्यमातून सवाांना एकत्र अणण्याचा प्रयत्न केला. ‘‘सवात्र 

इश्वर अह‘े‘ हा णवचार माडूंन मयांनी मानवजातीला 

एकाममतचेा संदशे ददला. मयांनी जात, धमा, अणण 

सामाणजक भदेभावाच्या णवरुद्ध अवाज ईठवत एक 

सवासमावेशक अणण न्याय्य समाजव्यवस्थेचा अदशा मांडला.  

6.ऄल्पायषुी जीवन 

             संत ज्ञानदवेाचंे जीवन खूपच थोड्या काळासाठी 

सीणमत होते. केवळ 21व्या वषी, 1296 साली मयानंी 

संजीवन समाधी घेतली. मयांच्या ऄल्पायुषी जीवनातही 

मयांनी केललेे काया अणण ददललेा संदशे ऄनेक णपढ्ासंाठी 

प्रेरणादायी ठरला. सतं ज्ञानदवे यांचे जीवन म्हणजे करुणा, 

समता, अणण नैणतकतचेा ईमकृष्ट अदशा अह.े ऄमयंत प्रणतकूल 

पररणस्थतीतही मयानंी अपल्या साधनेच्या माध्यमातनू 

मानवतसेाठी मागादशाक णवचार मांडले. मयाचं्या अयुष्याची 

प्रेरणा मयांच्या साणहमय अणण कायाातनू अजही णजवंत अह.े 

संत ज्ञानदवेांचे योगदान केवळ अध्याणममकदषृ्या नव्ह,े तर 

नैणतक अणण सामाणजकदषृ्याही ऄनमोल अह.े 

नणैतकतचेा गाभाः भगवद्गीततेील ईपदशे 

संत ज्ञानदवेानंी अपल्या ज्ञानेश्वरी ग्रंथाच्या 

माध्यमातून भगवद्गीततेील ईपदशेांच े सहजसोप्या भाषते 

णववेचन केले. या ईपदशेांमधून जीवनातील नैणतकतचेा 

गाभा ईलगडतो. स्वधमा, कताव्य, सममव बुद्धी, अणण 
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सद्गुणाचंा ऄंगीकार या भगवद्गीततेील महत्त्वाच्या 

तमवज्ञानाला मयानंी अपल्या लेखनात स्थान ददले. ह े

तत्त्वज्ञान केवळ धार्ममक ककवा अध्याणममक पातळीवर न 

थांबता, व्यिीच्या जीवनातील नैणतक ऄणधष्ठानाच े

अधारस्तंभ बनते. 

1.स्वधमा अणण कताव्य 

      भगवद्गीततेील कमायोगाच े तत्त्वज्ञान सतं 

ज्ञानदवेानंी सणवस्तरपणे मांडले अह.े मयाचं्या मते, 

स्वधमााचे पालन म्हणजेच व्यिीने अपल्या जीवनातील 

नैणतक कताव्याचंे पालन करणे होय. स्वधमा म्हणजे व्यिीच्या 

सामाणजक, पाररवाररक, अणण अध्याणममक भूणमकांशी 

णनगणडत ऄसललेे नणैतक ईिरदाणयमव. ज्ञानदवेानंी गीततेील 

‘‘योगः कमासु कौशलम‘‘ या णवचाराचा ऄथा स्पष्ट करताना 

सांणगतले की कताव्याचे पालन णनष्काम भावनेने करणे हचे 

खरे नैणतक जीवन होय. व्यिीने अपल्या कताव्यात 

कोणमयाही ऄपेक्षा न ठेवता, फळाची असिी न बाळगता, 

कमा करत राहाव,े कारण णनष्काम कमाच अणममक शांती 

अणण नैणतक ईन्नतीसाठी महत्त्वाचे अह.े मयानंी कमायोगाचा 

ईपदशे करताना ऄसेही म्हटले की प्रमयके व्यिीने अपल्या 

नैसर्मगक कताव्याचे पालन करावे, कारण परधमााचा स्वीकार 

ही नैणतक पतनाची सुरुवात अह.े कताव्याचे पालन न करण े

म्हणजे समाज अणण स्वतःच्या अमम्याशी केलेली प्रतारणा 

होय. 
 

‘‘ तू ंयोगयिु होउनी । फळाचा सगं ुटाकुनी । 

मग ऄजुाना णचि दईेनी । करीं कमें ।। ’’ - ज्ञान.े ऄ. 2 ओ. 
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‘‘ म्हणौणन स्वधमाानषु्ठान । तें ऄखडं यज्ञ याजन । 

जो करी तया बधंन । कहींच न घड े।। ’’ - ज्ञान.े ऄ. 3 ओ. 

83 
 

या रठकाणी सतं ज्ञानदवे स्वधमा व णनष्काम 

कताव्याबद्दल सांगतात की, व्यिीने णनष्काम कमायोगाने युि 

होउन, कमा फळाचा ऄणभलाष टाकून मग मन लावनू णवणहत 

कमा करावीत. स्वधमाा चे अचरण करणे हचे णनमय यज्ञ 

याजन करण्यासारखे होय. जो ऄसे स्वधमााचरण करतो तो 

केव्हाच बंधनात पडत नाहीत. 

2.सममव बदु्धी 

          सममव म्हणजचे सवा गोष्टींमध्ये समानता बाळगणे. 

भगवद्गीतते ‘‘सममवं योग ईच्यते‘‘ ऄसे वणान अह,े जयाचा 

ऄथा सतंुणलत बुद्धीच खरा योग अह.े सतं ज्ञानदवेानंी या 

णवचारावर अधाररत नैणतक समता मांडली अह.े सममव 

बुद्धी म्हणजचे जीवनातील सुख-दःुख, यश-ऄपयश, लाभ-

हानी या सवाांमध्ये समान दणृष्टकोन ठेवणे. संत ज्ञानदवेानंी ह े

तत्त्वज्ञान सांगताना व्यिीला मनःशातंीसाठी द्वषे, लोभ, 

अणण मोह यापंासनू मुि होण्याचा सल्ला ददला. मयाचं्या 

मत,े जीवनातील नैणतक स्थैया ह ेव्यिीच्या सममव बुद्धीवर 

ऄवलंबनू अह.े ज्ञानशे्वरीमध्ये त े स्पष्ट करतात की भौणतक 

आच्छावंर णनयंत्रण ठेवून अममसयंम साधणे ह े सममव प्राप्त 

करण्यासाठी अवश्यक अह.े संत ज्ञानदवेानंी सममवाच्या 

माध्यमातून व्यिीला ऄध्याणममकतेच्या ईच्च पातळीवर 

पोहोचण्याचा मागा दाखवला. सममव बुद्धी केवळ वयैणिक 

शांततेसाठीच नव्ह,े तर समाजातील समतसेाठीही महत्त्वपूणा 

ठरते. 

‘‘ ऄजुाना सममव णचिाचें । तेंणच सार जाणस योगाचें । 

जथे मन अणण बदु्धीचें । ऐय य अथी ।। ’’ - ज्ञान.े ऄ. 2 ओ. 
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या रठकाणी सतं ज्ञानदवे  समत्त्व योगाबद्दल म्हणतात की, 

यशापयशामध्ये णचिाची समता हचे योगाचे वमा अह,े ऄस े

समज. या योगात मन व बुद्धी यांचे ऐय य ऄसते. मनाचा 

संकल्प व बुध्दीचा णनश्चय यात णवरोध नसतो. 
 

3.सद्गणुाचंा ऄगंीकार 

सद्गुण ह े नैणतकतचे्या गाभ्याच े मुख्य ऄंग अह.े 

भगवद्गीतते वणान केललेे करुणा, ऄहहसा, दया, अणण 

सणहष्णुता यांसारखे सद्गुण संत ज्ञानदवेांनी अपल्या 

णवचारांतनू प्रकट केले. संत ज्ञानदवेानंी माणसाने लोभ, 

क्रोध, ममसर, अणण मोह यांसारख्या दोषानंा टाळून 

सद्गुणाचंा ऄगंीकार करावा ऄसा ईपदशे केला अह.े 

मयांच्या मत,े सद्गुण हचे व्यिीला अणममक ईन्नतीकड े

नेणारे साधन अह.े मयानंी सांणगतले की दया, परोपकार, 

अणण सहनशीलता यांसारख्या सद्गुणांच्या माध्यमातनू 

व्यिी नैणतक दषृ्या ईन्नत होउ शकते. ज्ञानेश्वरीमध्ये मयानंी 

ईदाहरण दते सांणगतले की, दया ह ेधमााचे मूळ अह ेअणण 

क्षमा ह ेमनुष्याचा मोठेपणा अह.े मयांनी व्यिीला परोपकार 

करण्याचा अणण आतराचं्या दःुखात सहभागी होण्याचा 

सल्ला ददला. या सद्गुणाचं्या ऄंगीकारानचे समाजात 

एकाममता, शांती, अणण समता प्रस्थाणपत होते. 
 

‘‘ त ेदवैी सखुसभंवी । तथे दवैगणुें यकेोपजीवीं । 

जाली म्हणौणन दवैी । सपंणि ह े।। ’’ - ज्ञान.े ऄ. 16 ओ. 67 
 

‘‘ ऐसा जो कामक्रोधलोभा ं। झाडी करूणन ठाके ईभा । 

तो यवेदढया लाभा । गोसावी होय ।। ’’ - ज्ञान.े ऄ. 16 ओ. 
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या रठकाणी सतं ज्ञानदवेांनी सद्गुणाचंी दवैी 

संपिी च्या रुपात मांडणी केलेली अह.े ते या सद्गुण 

संपिीच्या सदंभाात म्हणतात की, ती दवैी सपंिी सुखाला 

ईमपन्न करणारी अह ेव सवा दवैी गुणांना ही एकच णनवााहाच े

साधन अह.े म्हणनू णहला दवैी संपिी ऄसे म्हटले अह.े 

तसचे जो व्यिी काम क्रोध लोभ यांस पार नाहीसे करून 

ऄगदी मोकळा होतो, तो व्यिी या दवैी सद्गणु संपिीच्या 

प्राप्तीने अपल्या जीवनात  गुरुकृपा, मुिी, सुख, शांती व 

समाधान याचं्या लाभाचा मालक होतो. यातनू सतं 

ज्ञानदवेाचंी सद्गणुांबद्दलची सूक्ष्म  णवचार दषृ्टी प्रमययाला 

येते. 
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संत ज्ञानदवेानंी भगवद्गीतेच्या ईपदशेांतनू 

नैणतकतचेा गाभा स्पष्ट केला. स्वधमा अणण कताव्य यामधून 

नैणतक ईिरदाणयमवाचा संदशे णमळतो, तर सममव बुद्धीन े

मनःशातंी अणण सामाणजक समतचेे महत्त्व ऄधोरेणखत होते. 

सद्गुणाचंा ऄंगीकार हा वयैणिक अणण सामाणजक 

ईन्नतीसाठी मागादशाक ठरतो. या तीन तत्त्वांवर अधाररत 

संत ज्ञानदवेाचंे नैणतक तत्त्वज्ञान अजही मानवजातीसाठी 

अदशा अह.े मयांच्या णवचाराचंी णशकवण स्वीकारल्यान े

व्यिी अणण समाज दोन्हींच्या नणैतक ईन्नतीसाठी मागा खुला 

होतो. 

समाजासाठी सतं ज्ञानदवेाचंी नणैतक णशकवण 

संत ज्ञानदवे यांनी अपल्या जीवनातून अणण 

ग्रंथरचनादं्वारे समाजाला नैणतकतचेा मागा दाखवला. मयाचंी 

णशकवण व्यिीच्या अणममक ईन्नतीबरोबरच समाजाच्या 

नैणतक सुधारणांसाठीही महत्त्वपणूा ठरली अह.े समता, सेवा, 

अणण श्रमाची महिा या तत्त्वांवर अधाररत मयाचंी णशकवण 

अजच्या काळातही अदशावत वाटते. 

1.समता 

          सतं ज्ञानदवे यानंी समतचेा ईपदशे करून 

समाजातील णवषमतेला अव्हान ददले. मयाचं्या काळात 

समाज जात, धमा, अणण अर्मथक णवषमतेच्या णवळख्यात 

ऄडकला होता. ज्ञानेश्वरीमध्ये मयांनी ‘‘सवात्र इश्वर अह‘े‘ ही 

संकल्पना मांडली, जयामुळे व्यिीमधील भेदभाव संपुष्टात 

येण्याचा संदशे ददला. मयांच्या मते, प्रमयेक जीव इश्वराचा 

ऄंश अह,े मयामुळे कोणमयाही व्यिीला दसुयाांपेक्षा कमी 

लेखणे नैणतक दणृष्टकोनातनू चकुीचे अह.े मयानंी वणाभेद, 

अर्मथक णवषमता, अणण हलगभेद यांना णवरोध करून 

सवाांना एकत्र यणे्याचे अवाहन केले. वारकरी सपं्रदायाच्या 

माध्यमातून मयांनी एकाममतचेी भावना जागवली. 

समाजातील सवा स्तरांतील लोकांनी समानतचे्या तमवाचा 

स्वीकार करूनच खयाा ऄथााने नैणतक समाज णनमााण होउ 

शकतो, ऄसे सतं ज्ञानदवे मानत. मयांची समतचेी णशकवण 

केवळ णवचारापंुरती मयााददत नव्हतीय ती मयांच्या 

वागणुकीतनूही व्यि झाली. 
 

‘‘ जसैें तवंणच वहाळ वोहळ । जवं न पवती गगंाजळ । 

मग होउणन ठाकती केवळ । गगंारूप ।। ’’ - ज्ञान.े ऄ. 9 ओ. 
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‘‘ तसै ेक्षत्री वशै्य णस्त्रया । का ंशदू्र ऄमंयजादद आया । 

जाती तवंणच वगेळाणलया । जवं न पवती मातें ।। ’’ - ज्ञान.े 

ऄ. 9 ओ. 460 
 

या रठकाणी सतं ज्ञानदवे सांगतात की, जयाप्रमाण,े 

जोपयांत गंगेच्या पाण्याला जाउन णमळाले नाही, तोपयांत 

नाल्या ओढ्ांच्या पाण्याला नाल,े ओढे ऄसे म्हणतात य मग 

ते गंगेला येउन णमळाल्यानतंर ते केवळ गंगारुपच होउन 

राहतात. मयाप्रमाणे क्षणत्रय, वशै्य, शूद्र व ऄंमयज अणण 

णस्त्रया ह्या जाती जेथपयांत भि माझ्याशी एकरूप झाल े

नाहीत, तेथ पयांतच वेगवेगळ्या ऄसतात. सतं ज्ञानदवेानंी 

बाह्य भेदभावापेक्षा इश्वर भिीला व इश्र्वराशी एकरूप 

होण्याचा ऄणधक महत्त्व ददललेे अह.े इश्वर भिीत त े

सवाांना समान मानतात. 

 2.सवेा    

   सेवा म्हणजचे परोपकाराची भावना ही संत 

ज्ञानदवेाचं्या नैणतक णशकवणीचा एक महत्त्वाचा भाग अह.े 

मयांनी सेवा ही केवळ धार्ममक काया नसनू नैणतक कताव्य 

मानली. ज्ञानशे्वरी मध्ये मयानंी सवेा धमााचे महत्त्व सांगताना 

ईल्लेख केले अह े की, परोपकार हा खयाा धमााचा अधार 

अह.े सेवा म्हणजचे आतरांच्या कल्याणासाठी केललेे काया, ज े

णनःस्वाथापणे केले जाते. मयांच्या मते, सेवा करताना फळाची 

ऄपेक्षा ठेवू नय,े कारण ही सेवा केवळ दसुयााच्या भल्यासाठी 

नसनू ती अमम्याच्या शुद्धीसाठीही महत्त्वाची ऄसते. सतं 

ज्ञानदवेानंी गोरगररबाचंी सेवा करण्यास प्रोमसाहन ददले. 

मयांनी समाजाला ह े णशकवले की परोपकार अणण सेवा 

यामधूनच खयाा ऄथााने नैणतकता प्रकट होते. सेवा 

करण्यामध्ये सहानभुतूी, करुणा, अणण परोपकार यासंारख्या 

सद्गुणाचंा समावेश होतो, जे वैयणिक अणण सामाणजक 

जीवन सुधारण्यास ईपयुि ठरतात. 
 

‘‘ ज ेपढुतपढुती पाथाा । ह ेसकळ लोकससं्था । 

रक्षणीय सवाथा । म्हणउणनया ं।। ’’ - ज्ञान.े ऄ. 3 ओ. 170 
 

‘‘ मागााधारे वताावें । णवश्व हें मोहरें लावावें । 

ऄलौदकक नोहावें । लोकापं्रणत ।। ’’  - ज्ञान.े ऄ. 3 ओ. 171 
 

संत ज्ञानदवे लोककल्याण साधण्यासाठी सेवाभाव 

ह ेमहत्त्वाचे माध्यम मानतात. सवेाभावाच्या सदंभाात ज्ञानंी 

पुरुषानंी णनष्काम कमायोगाची व कताव्याची रीत ऄनसुरून 

समाजाला मागादशान करावे  ऄशी अपली ऄपेक्षा व्यि 

करतात. मया संदभाात ते म्हणतात की, समाज व्यवस्था 

रटकून ठेवणारी ज्ञानी लोकाचंी ही वागणुकीची रीत सवा 

प्रकारे नेहमी जतन करून ठेवणे योवय अह.े म्हणनू शास्त्रान े

सांणगतल्याप्रमाणे वागून जगास सरळ मागााला लावाव े

अणण अपण लोकबाह्य वागू नये. कारण लोक ज्ञानी लोकांच े

ऄनकुरण करतात व मयाचा पररणाम लोक व धमा संस्थेवर 

होत ऄसतो. समाज व व्यिीच्या णहतात व्यिीचे वतान 

दकती पररणाम कारक ऄसते याची जाणीव व भान संत 

ज्ञानदवेाचं्या णवचारातंनू प्रकट होते. मयातनू मयाचंी 

समाजाप्रती  जागरूकता ददसनू येते. 

3.श्रमाची महिा 

  सतं ज्ञानदवेानंी श्रमाला नैणतकतचे्या गाभ्यात 

स्थान ददले अह.े मयाचंा सदंशे स्पष्ट होताः श्रम हीच साधना 

अह,े अणण कष्ट हचे यशाचे खरे साधन अह.े मयांच्या मते, 

श्रम म्हणजे केवळ शारीररक काया नव्ह,े तर ते अममोन्नतीच े

एक साधन अह.े मयानंी कमायोगाच्या माध्यमातनू णनष्काम 

कमााचा संदशे ददला. व्यिीने कोणमयाही प्रकारचा कामाचा 

संकोच न करता, णनःस्वाथा भावननेे श्रम करावा, ऄसे मयानंी 

सांणगतले. वारकरी सपं्रदायाच्या तत्त्वज्ञानातही श्रमाची 
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महिा अह.े पढंरपूरला वारी करताना भाणवकाचंा समर्मपत 

भाव अणण श्रम याचंा समन्वय ददसतो. संत ज्ञानदवे यांनी 

हा अदशा स्थापन करत श्रमाला केवळ भौणतक नव्ह,े तर 

अध्याणममक ईन्नतीचे साधन मानले. 
 

‘‘ म्हणौणन जें जें ईणचत । अणण ऄवसरेंकरूणन प्राप्त । 

तें कमा हतेरुणहत । अचरें तू ं।। ’’ - ज्ञान.े ऄ. 3 ओ. 78 
 

‘‘ ऐणसया या वाटा । आहींणच पणेा सभुटा । 

शातंीचा माणजवटा । ठादकला जणेें ।। ’’  - ज्ञान.े ऄ. 12 ओ. 

143 
 

श्रम, णनष्काम कमायोग व शांतीचा संबंध स्पष्ट 

करताना संत ज्ञानदवे म्हणतात की, व्यिीने जे जे करणीय 

व प्रसंगानुसार प्राप्त झाललेे कमा अह,े ते ते व्यिीने फळाशा 

सोडून केले पाणहजे. ऄशा या वाटेने व याच मकु्कामाच्या 

क्रमाने व्यिी शांतीचा मध्य गाठते. 

समता, सेवा, अणण श्रमाची महिा या तीन तत्त्वांवर सतं 

ज्ञानदवेाचंे नैणतक तत्त्वज्ञान ईभे अह.े समतेच्या माध्यमातनू 

मयांनी सामाणजक णवषमता दरू करण्याचा प्रयत्न केलाय 

सेवेद्वारे मयानंी णनःस्वाथातेचा अदशा मांडलाय अणण श्रमाची 

महिा सांगत मयानंी कमायोगाचे तत्त्वज्ञान समाजासमोर 

ठेवले. मयाचं्या या णशकवणीने समाजाला एकाममता, शांती, 

अणण प्रगतीचा मागा दाखवला. अजही मयांच्या णवचारांच े

पालन केल्यास व्यिी अणण समाज नैणतकतचे्या ईच्चतम 

पातळीवर पोहोचू शकतो. 

नणैतकतचेा अध्याणममक व व्यावहाररक ऄथा 

संत ज्ञानदवे यानंी नैणतकतेच्या गाभ्याला 

अध्याणममक अणण व्यावहाररक अयुष्यासोबत जोडले अह.े 

मयांच्या मत,े नैणतकता ही केवळ शास्त्रातील सकंल्पना नसनू 

ती प्रमयक्ष जीवनात ऄमलात अणणारी कृती अह.े मयांनी 

नैणतकतचेा ऄभ्यास करताना दोन महत्त्वाचे पैलू मांडले 

अहतेः अध्याणममक नैणतकता अणण व्यावहाररक नैणतकता. 

1.अध्याणममक नणैतकता 

  अध्याणममक नैणतकता म्हणजे व्यिीच्या 

ऄंतरामम्यातनू ईद्भवणारी नैणतकता, जी मयाच्या अणममक 

ईन्नतीसाठी अवश्यक अह.े संत ज्ञानदवेांच्या मते, प्रमयके 

व्यिीचा अममा हा ददव्यतचेा ऄंश अह,े अणण अममा शुद्ध 

अणण णनष्कलंक राहण्यासाठी नैणतकतचेे पालन करण े

अवश्यक अह.े अध्याणममक नैणतकतचेा पाया भगवद्गीतेतील 

योगमागाावर अधाररत अह.े ज्ञानदवेानंी ज्ञानेश्वरी मध्य े

णनष्काम कमा, भिी, अणण ज्ञानाचा समन्वय करून अणममक 

शांती प्राप्त करण्याचा मागा सांणगतला अह.े मयाचं्या मते, 

समय, ऄहहसा, करुणा, अणण दया ही अणममक नैणतकतचेी 

प्रमुख मूल्ये अहते. अध्याणममक नैणतकतते सद्गुणाचंा 

ऄंगीकार ऄणनवाया मानला जातो. लोभ, मोह, अणण 

ऄहकंार यांसारख्या दोषावंर णवजय णमळवून अणममक ईन्नती 

साधता यतेे. सतं ज्ञानदवेांनी गीततेील ‘‘सममवं योग ईच्यते‘‘ 

या णवचाराचा ऄथा ईलगडताना सांणगतले की सममव बुद्धी 

अमम्याच्या शुद्धीचा मागा अह.े या नैणतकततेनू व्यिीच्या 

जीवनात स्थैया, मनःशांती, अणण अणममक समाधान णमळते. 

ती केवळ वयैणिक ईन्नतीसाठीच नव्ह,े तर समाजाच्या 

नैणतक ऄणधष्ठानासाठीही महत्त्वाची अह.े 

2.व्यावहाररक नणैतकता 

व्यावहाररक नैणतकता म्हणजे व्यिीच्या रोजच्या 

जीवनातील कृती अणण वागणकुीशी संबंणधत नैणतक मलू्ये. 

संत ज्ञानदवेानंी ही नैणतकता समाजाच्या कल्याणासाठी 

महत्त्वाची मानली अह.े मयांच्या मते, व्यावहाररक 

नैणतकतचेे पालन म्हणजचे आतरांशी सद्भावना, समता, 

अणण सणहष्णतुनेे वागणे. संत ज्ञानदवेानंी वारकरी 

संप्रदायाच्या माध्यमातनू व्यावहाररक नैणतकतचेा प्रचार 

केला. ‘‘सवात्र इश्वर अह‘े‘ या तत्त्वज्ञानाच्या अधारे मयांनी 

जात, धमा, अणण वगा या भेदावंर अधाररत भेदभावाला 

णवरोध केला. मयानंी प्रमयके व्यिीला समान मानण्याचा 

संदशे ददला, जयामुळे सामाणजक समता प्रस्थाणपत होउ 

शकते. व्यावहाररक नैणतकतेमध्ये परोपकार, सेवा, अणण 

श्रम यासंारख्या मूल्याचंा समावशे अह.े मयानंी गोरगरीब, 

दबुाल, अणण ईपेणक्षत लोकाचंी सेवा करण्यास प्रोमसाहन 

ददले. मयांच्या मत,े सेवा ही केवळ वैयणिक कताव्य नव्ह,े तर 

ती समाजाच्या सुधारनसेाठी अवश्यक अह.े श्रमाच्या 

महत्त्वावर भर दउेन मयानंी व्यिीला कमायोगाचा संदशे 

ददला. श्रम करताना मयातनू येणारे समाधान अणण 

समाजातील योगदान याला ऄणधक महत्त्व ददले. 

व्यावहाररक नैणतकता ही व्यिी अणण समाज यांच्यातील 

नाते दढृ करण्यासाठी महत्त्वाची ठरते. संत ज्ञानदवेांच्या 

नैणतक तत्त्वज्ञानात अध्याणममक अणण व्यावहाररक नैणतकता 

यांचा परस्पर परूक सबंंध अह.े अध्याणममक नैणतकता 

व्यिीच्या ऄतंरामम्याला शुद्ध करत,े तर व्यावहाररक 

नैणतकता समाजाच्या णहतासाठी मागादशाक ठरते. मयानंी 

सांणगतले की जीवनात या दोन्ही प्रकारच्या नैणतकतचेा 

समतोल राखल्याने व्यिी वैयणिक अणण सामाणजक दोन्ही 

पातळ्यांवर ईन्नती साधू शकते. मयांच े ह ेतत्त्वज्ञान अजही 

मानवतसेाठी प्रेरणादायी ठरते. 

ज्ञानशे्वरीतील नणैतक णवचाराचं ेमहत्त्व 

संत ज्ञानदवेानंी अपल्या ज्ञानेश्वरी ग्रंथामध्य े

नैणतकतचेा व्यापक दणृष्टकोन मांडला अह.े मयानंी 

भगवद्गीततेील तमवज्ञान मराठी भाषते सुलभ करून 

लोकाचं्या नैणतक अणण अध्याणममक ईन्नतीसाठी मागादशान 

केले. परमाथा अणण परोपकार, सवाधमा समभाव, अणण 

शांती व समाधानी जीवन या मयाचं्या णवचारानंी 

समाजासाठी अदशा नैणतकता णनमााण केली. 

1.परमाथा अणण परोपकार 

    ज्ञानेश्वरीतील णवचारामंध्ये परमाथा म्हणजचे 

अध्याणममक ईन्नती अणण परोपकार म्हणजचे आतरांच्या 

भल्यासाठी केललेे काया या दोन्हींचे महत्त्व णवषद केले अह.े 

संत ज्ञानदवेांच्या मत,े परमाथा हा अममोन्नतीचा मागा अह,े 
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तर परोपकार हा सामाणजक नैणतकतचेा अधारस्तंभ अह.े 

परमाथा साधण्यासाठी मयांनी णनष्काम कमााचा ईपदशे 

ददला. व्यिीने अपले कताव्य फळाची ऄपेक्षा न ठेवता, 

णनःस्वाथा भावननेे करावे, ऄसे मयांनी सांणगतले. परोपकार 

हा खरा धमा अह,े ऄसे मत मयांनी व्यि केले अह.े 

‘‘परोपकाराय सतां णवभूतयः‘‘ या तत्त्वानुसार दसुयााच्या 

कल्याणासाठी केलेला प्रयत्नच खयाा ऄथााने धमााचे पालन 

होय. मयांच्या मत,े परोपकाराच्या माध्यमातून व्यिी 

स्वतःची नैणतक ईन्नती साधते अणण समाजात एकाममता 

णनमााण करते. ज्ञानशे्वरीत परोपकाराचा णवचार केवळ 

वैयणिक मयाादपेयांत मयााददत नाहीय तो संपणूा समाजाच्या 

कल्याणासाठी अह.े 
 

‘‘ ककबहुना सवा सखुी । पणूा होवोणन णतहीं लोकी । 

भणजजो अददपरुुषीं । ऄखणण्डत ।। ’’ - पसायदान 
 

ही ओवी संत ज्ञानेश्वरांच्या पसायदानातील अह,े 

जयामध्ये मयानंी संपणूा सृष्टीच्या कल्याणासाठी केललेी 

प्राथाना व्यि केली अह.े या ओवीचा गाभा म्हणजे सवा 

लोकानंा सुख, समाधान, अणण शांती प्राप्त व्हावी अणण 

मयांच्या जीवनात ऄखंड अनदं नांदावा.या ओवीत सतं 

ज्ञानदवेानंी णवश्वकल्याणासाठी प्राथाना केली अह.े मयानंी 

व्यि केले अह े की, प्रमयके प्राणी सुखी अणण पूणातेकड े

जाइल, जर तो इश्वराशी जोडला गेला अणण अपल्या कमाात 

णनष्ठा बाळगली. या ओवीतील तत्त्वज्ञान अजच्या काळातील 

लोकाचं्या भौणतक, मानणसक, अणण अध्याणममक गरजा पूणा 

करण्यासाठीही ईपयुि ठरते. 

2.सवाधमा समभाव 

ज्ञानेश्वरीमधील सवाधमा समभावाचा णवचार हा 

मयांच्या नैणतक तत्त्वज्ञानाचा प्रमखु भाग अह.े मयाचं्या मते, 

सवा धमाांचा सार एकच अह,े अणण तो म्हणजे मानवतचेा 

सन्मान करणे. सतं ज्ञानदवेानंी ‘‘सवात्र इश्वर अह‘े‘ हा 

णवचार मांडून प्रमयके जीवामध्य े इश्वराचे दशान करण्याची 

णशकवण ददली. या तत्त्वज्ञानामळेु मयांनी जात, धमा, अणण 

वगा या भेदांवर अधाररत णवषमता दरू करण्याचा प्रयत्न 

केला. ज्ञानदवेाचंा सवाधमा समभाव हा केवळ धार्ममक 

सणहष्णुतचेा ईपदशे नाही, तर तो सामाणजक समतचेा 

मूलभतू अधार अह.े मयानंी व्यिीला आतर धमाांचा अदर 

करण्याची णशकवण ददली अणण समाजातील भेदभाव दरू 

करण्यासाठी णवचारप्रवताक दणृष्टकोन ददला. 
 

‘‘ णवश्वाच ेअता माझ ेमनीं प्रकाशलें । ऄवघणेच जालें दहेब्रह्म 

।। ’’  - सतं ज्ञानदवे 
 

या अपल्या  प्रणसद्ध ऄभंगातनू  संत ज्ञानदवेांनी मयाचं्या 

ऄद्वतै तत्त्वज्ञानाचा अणण सवाधमासमभावाचा गाभा स्पष्ट 

केला अह.े संपणूा सृष्टी एकाच ब्रह्मतत्त्वातनू णनमााण झाली 

अह े अणण प्रमयके व्यिी, प्राणी, अणण वस्तूमध्ये मया 

ब्रह्माचा वास अह.े सृष्टीतील प्रमयके घटक ब्रह्माचा भाग 

अह े अणण मयामुळे सवा धमा, जात, वंश, अणण प्राणी 

एकसमान अहते. मयाचं्या या णवचारांनी सामाणजक समता 

अणण धार्ममक सणहष्णुतचेा एक ऄणद्वतीय अदशा णनमााण 

केला. हा सदंशे अजच्या जगासाठीही प्रेरणादायक अणण 

मागादशाक ठरतो. 

3.शातंी अणण समाधानी जीवन 

    ज्ञानेश्वरीतील णवचारामंध्य े शांती अणण 

समाधानी जीवनासाठी ईपयिु मागादशान अह.े सतं 

ज्ञानदवेाचं्या मत,े खयाा समाधानासाठी व्यिीने अपल्या 

आच्छा, लोभ, अणण क्रोधावर णनयंत्रण ठेवले पाणहजे. मयांनी 

‘‘सममव ंयोग ईच्यत‘े‘ या णवचाराचा अधार घते जीवनातील 

सुख-दःुख, यश-ऄपयश, लाभ-हानी यासंारख्या 

पररणस्थतींचा समतोल ठेवण्याचा संदशे ददला. सममव 

बुद्धीमुळे मनःशांती प्राप्त होत,े अणण हचे समाधानी 

जीवनाचे मखु्य साधन अह.े शांती अणण समाधानासाठी 

मयांनी ध्यान, भिी, अणण णनष्काम कमायोगाचा मागा 

दाखवला. मयाचं्या मत,े जीवनात सतंोष ऄसल्यास व्यिी 

नैणतक जीवन जगते अणण समाजातही शांतता प्रस्थाणपत 

होते. 
 

‘‘ गरुु तथे ज्ञान । ज्ञानीं अममदशान । 

दशानीं समाधान । अथी जसैें ।। ’’ - ज्ञान.े ऄ. 18 ओ. 1635 
 

वरील ओवी ही संत ज्ञानदवेांनी गुरूचे महत्त्व व 

मणहमा वणान करताना प्रस्ततु केलेली अह.े ते म्हणतात की, 

जेथे गरुु तथेे ज्ञान, जेथे ज्ञान तेथे अममदशान, जेथे अममदशान 

तेथे समाधान ऄसते. परमाथा व प्रपचं याचंा समन्वय 

करताना गुरूचे मागादशान व्यिीला दोन्ही कड े सुख, 

समाधान व शांती प्राप्त करून दणे्यास समथा ठरते. स्वतः सतं 

ज्ञानदवे, मयाचे जीवन काया व मयांची ग्रंथ संपदा व्यिी  व 

समाजाला अपले ध्यये गाठण्याचा सतत प्रेरणा दणेारे अह.े 

          ज्ञानशे्वरीतील नैणतक णवचार परमाथा, परोपकार, 

सवाधमा समभाव, अणण शांतीसारख्या तत्त्वावंर अधाररत 

अहते. मयानंी समाजातील णवषमता अणण ऄणस्थरतवेर 

ईपाय सुचवले अणण व्यिीच्या नैणतक अणण अध्याणममक 

ईन्नतीचा मागा दाखवला. सतं ज्ञानदवेाचंे ह े णवचार अजही 

मानवी समाजासाठी प्रेरणादायी ठरत अहते. मयांच्या नैणतक 

तत्त्वज्ञानाचा स्वीकार केल्यास वैयणिक अणण सामाणजक 

दोन्ही पातळ्यांवर प्रगती साधता येउ शकते. 

सतं ज्ञानदवेाचं ेवारकरी सपं्रदायातील योगदान 

संत ज्ञानदवे ह े वारकरी सपं्रदायातील एक प्रमुख 

संत होते. मयांच्या णवचारानंी अणण कायााने वारकरी 

संप्रदायाला एक मजबूत नैणतक, अध्याणममक, अणण 

सामाणजक ऄणधष्ठान ददले. भिी मागााचा प्रचार, सामाणजक 

एकता, अणण सतं परंपरेतील योगदान या माध्यमातनू 

मयांनी वारकरी सपं्रदायाला एक नवा अयाम ददला. 
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1.भिी मागााचा प्रचार 

‘‘ ऄसावें एकाग्रीं स्वस्थ णचि मनीं । ईल्हासेंकरूनी स्मरण 

जीवी ।। ’’  - हररपाठ 
 

संत ज्ञानदवेानंी भगवद्गीतचेे सलुभ अणण व्यापक 

णववेचन केल,े जयामुळे सामान्य माणसांपयांत भिीचा सदंशे 

पोहोचला. मयानंी ज्ञानशे्वरी या ग्रंथाद्वारे भिी मागााची 

महती सांणगतली अणण कमा, भिी, व ज्ञान याचंा समन्वय 

साधला. भिी मागा हा संपूणा मानवजातीसाठी खुला अह,े 

ऄसे सांगत मयानंी जात, वगा, अणण हलगभेद नष्ट करून 

प्रमयकेाला इश्वरभिीचा मागा दाखवला. मयांनी वारकरी 

संप्रदायाच्या माध्यमातनू णवठ्ठलभिीचा प्रचार केला, 

जयामुळे सामान्य लोकानंा इश्वराशी जोडण्यासाठी एक 

सोपा मागा णमळाला. मयांनी साणंगतले की, भिी ही फि 

पूजा-ऄचानपेुरती मयााददत नसनू ती णनःस्वाथा भावनने े

समाजासाठी काम करण्यातनू व्यि होउ शकते. मयांच्या 

णशकवणीमुळे भिी मागााची साधना केवळ वयैणिक 

ईन्नतीसाठी नव्ह,े तर सामूणहक कल्याणासाठी दखेील 

महत्त्वाची ठरली. 

2.सामाणजक एकता 
 

‘‘ जयान ेघातली मणुिची गवादंी । मळेणवली मादंी 

वषै्णवाची ।। ’’  - सतं तकुाराम 
 

संत ज्ञानदवेानंी वारकरी संप्रदायाच्या माध्यमातनू 

सामाणजक एकतेचा संदशे ददला. मयांच्या काळात समाज 

जातीय, धार्ममक, अणण अर्मथक णवषमतेने ग्रस्त होता. 

ज्ञानदवेानंी वारकरी सपं्रदायाच्या तत्त्वामंध्ये समता अणण 

बंधुतचेी भावना रुजवली. वारीच्या प्रथमेुळे समाजातील 

सवा स्तरातंील लोक एकत्र अले. जात, धमा, अणण वगा याचंा 

णवचार न करता सवाजण एका भावननेे णवठ्ठलभिीत तल्लीन 

होत. या प्रथनेे समाजातील णवषमता कमी करण्यासाठी 

अणण समानतचेी भावना प्रस्थाणपत करण्यासाठी मदत 

केली. सतं ज्ञानदवेानंी ‘‘सवात्र इश्वर अह‘े‘ हा णवचार मांडून 

लोकानंा जातीय भेदभावाच्या पलीकड े जाउन सवाांना 

समान मानण्याचे णशक्षण ददले. मयांनी मानवतचेा अणण 

बंधुभावाचा अदशा समाजासमोर ठेवला. 
 

3.सतं परंपरेतील योगदान 

संत ज्ञानदवेांनी वारकरी संत परंपरेला एक नवा 

अयाम ददला. मयानंी भगवद्गीतचेे लोकभाषते भाषातंर 

करून संत परंपरेच्या णवचाराचंा णवस्तार केला. मयांच्या 

लेखनातनू अणण णवचारातंनू वारकरी परंपरेला तत्त्वज्ञान, 

भिी, अणण नैणतकता याचं े ऄणधष्ठान णमळाले. संत 

ज्ञानदवेानंी वारकरी सपं्रदायामध्ये शुद्ध भिी अणण 

समपाणाची भावना जागवली. 
 

‘‘ ज्ञानराज माझा योवयाचंी माईली । जणेें णनगमावली प्रगट 

केली ।। ’’  - सतं नामदवे 

‘‘ ज्ञानाबाइ माझी ऄनाथाची माय । एका जनादानी पाय 

वदंदतस े।। ’’  - सतं एकनाथ 

‘‘ तकुा म्हण ेनणेो यिुीच ेत ेखोली । म्हणनूी ठेणवली पायी 

डोइ ।। ’’  - सतं तकुाराम 
 

मयांनी सतं तकुाराम, संत एकनाथ, अणण आतर 

संतानंा प्ररेणा ददली. मयांच्या णशकवणीमुळे सतं परंपरेला 

व्यापक स्वरूप प्राप्त झाले अणण ती सामान्य लोकांसाठी 

ईपयुि ठरली. ज्ञानदवेानंी संत परंपरेतनू केवळ अध्याणममक 

णवचारच नव्ह,े तर नणैतक तत्त्वज्ञानही समाजापयांत 

पोहोचवले. मयांनी वारकरी संप्रदायाला केवळ धार्ममक 

चळवळ म्हणनू नव्ह,े तर नैणतक सुधारणाचंी चळवळ 

म्हणनूही महत्त्व ददले. 

          संत ज्ञानदवेाचंे वारकरी संप्रदायातील योगदान ह े

भिी मागााचा प्रचार, सामाणजक एकता, अणण सतं 

परंपरेतील योगदान या माध्यमातनू ऄमयंत महत्त्वाचे ठरते. 

मयांच्या णवचारानंी वारकरी सपं्रदायाला एक नवीन ददशा 

ददली, जी अजही समाजासाठी प्रेरणादायी अह.े मयांच्या 

कायाामुळे वारकरी सपं्रदाय केवळ धार्ममक चळवळ न राहता 

नैणतकतचेा अणण सामाणजक सुधाराचा अदशा बनला अह.े 

अधणुनक काळातील सतं ज्ञानदवेाचं्या नणैतक योगदानाची 

ईपयिुता 

संत ज्ञानदवेांनी मयाचं्या णशकवणीतनू मानवी 

जीवनाच्या नैणतक अणण अध्याणममक ईन्नतीसाठी महत्त्वपूणा 

णवचार मांडले अहते. अधुणनक काळातही मयाचंी णशकवण 

समाजाला ददशा दाखवते. मानवतचेा संदशे, अध्याणममकता 

व नैणतकता, अणण समाज व पयाावरण संवधान या क्षेत्रामंध्य े

मयांच्या णवचाराचंी ईपयुिता णवशेष महत्त्वाची ठरते. 

1.मानवतचेा सदंशे 

  सतं ज्ञानदवेानंी मांडलेला मानवतचेा संदशे 

अधुणनक काळात ऄणधक महत्त्वाचा ठरतो. जागणतकीकरण, 

तंत्रज्ञान, अणण भौणतक प्रगतीच्या युगात मानवी मलू्य े

दलुाणक्षत होण्याची शय यता ऄसते. ऄशा पररणस्थतीत सतं 

ज्ञानदवेाचंा ‘‘सवात्र इश्वर अह‘े‘ हा णवचार व्यिीला प्रमयके 

जीवाबद्दल अदर अणण करुणा बाळगण्याची प्रेरणा दतेो. 

मयांच्या णशकवणीनसुार, मानवतचेा ऄथा जात, धमा, वंश, 

ककवा वगा यांच्या भेदभावाणवना प्रमयेक व्यिीला सन्मान 

दणे्यात अह.े मयानंी ‘‘सवा माणसे समान अहते‘‘ हा संदशे 

मांडून सामाणजक समतेला प्रोमसाहन ददले. अजच्या काळात 

जातीय, धार्ममक, अणण सांस्कृणतक संघषाांच्या पाश्वाभूमीवर 

संत ज्ञानदवेाचंा संदशे समाजात एकता अणण शांतता 

प्रस्थाणपत करण्यासाठी मागादशाक ठरतो. 

2.अध्याणममकता व नणैतकता 

  अधुणनक समाजात नैणतकता अणण 

अध्याणममकतचे्या ऄभावामुळे वैयणिक अणण सामाणजक 

पातळीवर ऄनके समस्या णनमााण होत अहते. संत 

ज्ञानदवेानंी मयाचं्या ज्ञानशे्वरी अणण णवचारातंून अणममक 

ईन्नती अणण नैणतकतेचा संदशे ददला अह,े जो अजही 

महत्त्वाचा अह.े मयानंी ‘‘णनष्काम कमा‘‘ हा णवचार मांडून 

व्यिीला अपल्या कताव्यात णनष्ठा ठेवण्याची प्ररेणा ददली. 
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यामुळे व्यिीचे मनःस्वास््य सधुारते अणण जीवनात शांती 

णनमााण होते. अधुणनक काळातील मानणसक ताणतणाव, 

स्पधाा, अणण ऄसतंोष यावर मात करण्यासाठी सतं 

ज्ञानदवेाचंे णवचार मागादशाक ठरतात. नैणतकतेच्या 

ऄभावामुळे समाजात भ्रष्टाचार, स्वाथा, अणण ऄनणैतक वतान 

वाढत अह.े ऄशा पररणस्थतीत संत ज्ञानदवेाचंे समय, 

ऄहहसा, दया, अणण परोपकार यांसारख्या नैणतक मलू्याचं े

पालन व्यिी अणण समाजाच्या सुधारणसेाठी अवश्यक 

ठरते. 

3.समाज व पयाावरण सवंधान 

संत ज्ञानदवेांच्या णवचारांतनू सामाणजक अणण 

पयाावरणीय संवधानाचा सदंशेही णमळतो. मयांच्या मत,े 

समाजातील प्रमयेक घटक एकमकेांशी जोडलेला अहे, अणण 

ह े नाते रटकवण्यासाठी समता, बंधुभाव, अणण सहकाया 

यांची अवश्यकता अह.े अधुणनक काळात पयाावरणाचा 

हाास ही एक गभंीर समस्या बनली अह.े सतं ज्ञानदवेानंी 

‘‘सवात्र इश्वर अह‘े‘ या तत्त्वज्ञानाद्वारे णनसगा अणण मानव 

यांच्यातील गाढ नाते ईलगडल.े मयांच्या मते, णनसगााचा 

सन्मान अणण संरक्षण करणे ह ेप्रमयेकाचे नैणतक कताव्य अह.े 

समाज अणण पयाावरणाच्या संवधानासाठी मयानंी श्रम, सेवा, 

अणण णनःस्वाथातचेा सदंशे ददला. मयांच्या णवचारानंुसार, 

समाजातील प्रमयके घटकाने परस्पर सहाय्य करून णनसगााच े

संतलुन राखले पाणहजे. यामुळे अधुणनक काळातील 

पयाावरणीय अणण सामाणजक समस्यांवर ईपाय शोधता 

येतो. 

संत ज्ञानदवेाचंे नैणतक णवचार अधुणनक काळातील 

मानवतचेा सदंशे, अध्याणममकता व नैणतकता, अणण समाज 

व पयाावरण संवधान या क्षते्रांमध्ये ईपयुि ठरतात. मयांच्या 

णशकवणीमुळे व्यिीच्या वैयणिक ईन्नतीसोबतच 

समाजाच्या शाश्वत णवकासाला गती णमळते. अजच्या 

काळातील नैणतक ऄधःपतन, सामाणजक ऄसतंोष, अणण 

पयाावरणीय संकटांवर मात करण्यासाठी सतं ज्ञानदवेाचं े

णवचार प्रभावी मागादशाक अहते. 

णनष्कषा   

संत ज्ञानदवे ह े केवळ एक सतं नव्ह े तर नैणतक 

तत्त्वज्ञानाचे महान प्रचारक होते. मयांच्या णवचारामंध्य े

अध्याणममकता, नैणतकता, अणण सामाणजक प्रबोधन याचंा 

सुंदर संगम ददसतो. मयांनी ज्ञानेश्वरी च्या माध्यमातनू 

भगवद्गीतचेे तत्त्वज्ञान सामान्य माणसांच्या जीवनाशी 

जोडले अणण नैणतक मलू्याचंा प्रसार केला. मयाचं्या 

णशकवणीचा प्रभाव केवळ मयाचं्या काळापरुता मयााददत 

राणहला नाहीय तो अधुणनक काळातही णततकाच महत्त्वाचा 

अह.े संत ज्ञानदवेानंी नैणतकतचेा गाभा अध्याणममकततेून 

ईलगडला. मयांनी मांडले की नैणतकता ही फि वैयणिक 

ककवा सामाणजक पातळीवर मयााददत नसनू ती व्यिीच्या 

अमम्याशी जोडलेली अह.े मयांच्या मते, समय, ऄहहसा, दया, 

अणण परोपकार या नैणतक मूल्याचं्या अधारे व्यिीने अपल े

जीवन घडवावे. हीच णशकवण वारकरी संप्रदायाच्या 

माध्यमातून समाजात रुजवली गलेी.  

  संत ज्ञानदवेांनी अपल्या णवचारांतनू सामाणजक 

समतचेा संदशे ददला. मयांनी जात, धमा, अणण वगा यांमधील 

भेद नष्ट करून सवाांना एकसमान मानण्याचे तत्त्वज्ञान 

मांडले. मयांच्या वारकरी संप्रदायाने समाजातील णवणवध 

स्तरातंील लोकानंा एकत्र अणले अणण मयांच्यात बंधुतचेी 

भावना णनमााण केली. वारीची प्रथा म्हणजे मयाचं्या 

णवचाराचंे मूता रूप अह,े णजथे समता, बंधुभाव, अणण 

इश्वरभिीचे दशान होते. संत ज्ञानदवेांनी णनसगााच्या 

सन्मानाला णवशेष महत्त्व ददल.े ‘‘सवात्र इश्वर अह‘े‘ या 

णवचारान े मयानंी मानव अणण णनसगा यांच्यातील नामयाला 

ऄधोरेणखत केले. अजच्या काळातील पयाावरणीय 

समस्यांवर मात करण्यासाठी मयांचे णवचार प्रेरणादायक 

अहते. पयाावरण संवधानासाठी णनसगााशी समरस होण्याची 

भावना मयानंी मयाचं्या णशकवणीतनू ददली अह.े  

                          अजच्या युगात, जेथे ताणतणाव, 

नैणतक ऄधःपतन, अणण सामाणजक णवघटन वाढत अह,े तेथ े

संत ज्ञानदवेाचंे नैणतक णवचार मागादशाक ठरतात. मयाचं्या 

‘‘णनष्काम कमायोगा‘‘च्या तत्त्वामळेु माणसाला स्वाथा अणण 

लोभाच्या पलीकड े जाउन णनःस्वाथापण े समाजासाठी काम 

करण्याची प्रेरणा णमळते. मयांच्या णशकवणींमुळे जीवनात 

स्थैया, समाधान, अणण शांती णमळू शकते. संत ज्ञानदवेांच े

नैणतक योगदान मयांच्या णवचारांच्या साधेपणात अणण 

व्यापकतते दडलेले अह.े मयानंी मानवी जीवनाच्या प्रमयेक 

पैलसूाठी मागादशान केले अह.े  वैयणिक ईन्नतीपासनू 

सामाणजक सुधारणा अणण पयाावरणीय संवधानापयांत. 

मयांच्या णवचारामंुळे भारतीय समाजाला नैणतकतचेा अणण 

अध्याणममकतचेा एक मजबतू पाया णमळाला.  

     अजच्या यगुात, जेथे नैणतक अणण सामाणजक 

मूल्यांची अवश्यकता ऄणधक अह,े संत ज्ञानदवेाचंे णवचार 

अपल्या जीवनाचा अणण समाजाचा एक ऄणवभाजय भाग 

होउ शकतात. मयाचं्या णशकवणींचा स्वीकार केल्यास 

वैयणिक अणण सामाणजक स्तरावर सुधारणा अणण प्रगती 

साधता यउे शकते. या ऄथाान,े संत ज्ञानदवेाचंे नैणतक 

योगदान ऄजरामर अह े अणण ते मानवजातीसाठी सदवै 

प्रेरणादायी ठरेल. 
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स र रं्श: 

वारकरी संप्रदायाचे प्रवर्तक, श्री ज्ञानेश्वरीचे महान संशोधक आणि संपादक, संर्-वाड्.मयाचे आजन्म अभ्यासक, व्यासगंी 

उपासक णनष्ठावान प्रचारक आणि रसाळ प्रवचनकार, पुण्यार्ील सर परशरुामभाऊ महाणवद्यालयाचे भरू्पूवत प्राचायत आणि पिु े

णवद्यापीठाचे संस्थापक सदस्य ह.भ.प. शंकर वामन (सोनोपंर्) उर्त  मामासाहबे दांडकेर ह ेएक आधुणनक सरं् म्हिून ओळखल े

जार्ार्.  

सोनोपरं् दांडकेर ह े महाराष्ट्रार्ील एक थोर र्त्त्वज्ञ, समाजसधुारक, णशक्षिर्ज्ज्ज्ञ आणि लेखक होर्े. तयानंी वदेारं् 

र्त्त्वज्ञानाचा अभ्यास करून तयाला आधुणनक काळाशी जोडण्याचा प्रयत्न केला. तयांच्या णवचारामंध्ये वैयणिक उन्नर्ी, सामाणजक 

प्रबोधन, धमातच्या आधुणनक रूपाचे णववेचन, आणि णशक्षिाद्वारे समाजाचे पररवर्तन करण्यावर भर होर्ा. तयांचे र्त्त्वज्ञान व्यापक, 

व्यावहाररक आणि काळाच्या पढुचे होर्े. तयानंी भारर्ीय समाजाच्या पारंपररक जडिघडिीला नाकारर् नव्या ददशनेे णवचार 

करण्याचे आवाहन केले. तयानंी भारर्ीय र्त्त्वज्ञानाच्या गाभ्याला समजनू घेण्याची तयाचंी णजज्ञासा मोठी होर्ी. परंर्ु, तयानंी 

पारंपररक धमतणवचार नाकारून, णवज्ञानणनष्ठ आणि णववेकाधाररर् णवचारसरिीकड े वळण्याचा प्रयत्न केला. तयाचं्या णवचारांवर 

वेदांर् र्त्त्वज्ञान, महातमा गांधींच्या सतयाग्रह चळवळीर्ील नैणर्क णवचार, स्वामी णववेकानंदाचंा कमतयोग, आणि प्राचीन भारर्ीय 

र्त्त्वज्ञानाचा प्रभाव होर्ा. 
 

प्रस्र्ावना 

सोनोपरं् यांनी कमतयोगाला तयाचं्या णवचारामंध्य े

कें द्रस्थानी ठेवले. तयांच्या मर्,े वैयणिक ककंवा सावतजणनक 

जीवनार् कमत करर्ाना णनिःस्वाथीपिा आवश्यक आह.े 

तयांनी श्रीमद्भगवद्गीर्रे्ील "णनष्काम कमतयोग" (कमत कर, 

पि कमत र्लाची अपेक्षा करू नकोस) या र्त्त्वाला आपल्या 

णवचाराचंा आधार बनवले. र् े म्हिर्, “कमत ही केवळ 

उपजीणवकेची गरज नाही, र्र र्े समाजासाठी योगदान 

दणे्याचे एक माध्यम आह.े” कमतयोगाच्या माध्यमार्ून 

व्यिीची वैयणिक प्रगर्ी होऊ शकर्े र्सचे समाजही बदल ू

शकर्ो अशी तयाचंी धारिा होर्ी.  

सोनोपरं् दांडकेर यानंी लोकानंा धमातचे आधुणनक 

रूप दाखवले. तयांच्यासाठी धमत हा कमत, प्रगर्ी, आणि 

मानवर्सेाठी काम करण्याचा मागत होर्ा. पारंपररक धार्मतक 

कमतकांडाऐंवजी तयांनी वैज्ञाणनक दणृिकोन आणि णववेकावर 

आधाररर् धमातची कल्पना मांडली. र्े म्हिर्, “धमत म्हिज े

केवळ उपासना नाही, र्र र्ो समाजसेवचेा मागत आह.े” धमत 

हा मािसाला एकत्र आिण्याचे साधन आह,े तयान े

लोकामंध्ये भेदभाव णनमाति होऊ नये, असा तयाचंा आग्रह 

होर्ा. सोनोपरं् दांडकेर याचंे र्त्त्वज्ञान सवतसमावेशक आणि 

जीवनस्पशी होर्े. तयांनी जार्ीपार्ीच्या भेदभावाणवरोधार् 

आवाज उठवला आणि सवाांना समान संधी णमळावी, 

यासाठी प्रयत्न केले. तयांच्या मर्े, समाजार्ील प्रतयके 

घटकाला आपला वाटा णमळाला पाणहजे, आणि समाजान े

कोिालाही डावलू नये. र्े म्हिर् की, “मानवर्ा हीच 

सवतश्रेष्ठ आह.े आपि सवतजि एकाच णवश्वाच्या कुटंुबाचा 

भाग आहोर्.” 

स. प. महाणवद्यालयाच्या प्राचायतपदावरुन णनवतृ्त 

झाल्यावर १९५१ र्े १९६३ दरम्यान तयांनी महाराष्ट्रार् 

गावोगावी कीर्तने प्रवचने करुन सवतसामान्य लोकानंा 

नीर्ीधमातचा उपदशे करुन तयांना अंधश्रध्दामुि असा 

सन्मागातचा रस्र्ा दाखणवला. तयाचंे व्यणिमतव असे होर्े की, 

तयांना पाहूनच लोकानंा समाधान वाटर् असर्े. तयाचं्या 

कीर्तनार् तयांचे जवळून दशतन व्हावे म्हिनू अनके लोक दोन 

दोन र्ास आधी यऊेन जागा पकडून ठेवीर् असर्. याच 

काळार् तयानंी ज्ञानशे्वरी, नामदवे गाथा, भावाथत रामायि 

इतयादी सरं् साणहतय संशोणधर् करुन शुध्द स्वरुपार् 

लोकापंुढे ठेवले. याणशवाय ज्ञानदवे आणि प्लेटो, ईश्वरवाद, 
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अध्यातमवादाची मलूर्तव,े अभगं संकीर्तन-भाग १, २, ३, 

ज्ञानदवे चररत्र, वारकरी पथंाचा इणर्हास, गीर्ेच्या 

श्लोकावर प्रवचन,े जोग महाराजांचे चररत्र इ. मौणलक ग्रंथ 

णलणहले. र्सचे अनके ग्रंथांचे सपंादन केले. ‘ईश्वरवाद’ या 

ग्रंथार् तयानंी एकेश्वरवाद, नाणस्र्कवाद, दवेधमातचे भणवर्व्य 

व ईश्वरदशतन या णवषयाचंी चचात केली आह.े 

‘अध्यातमशास्त्राची मुलर्तव’े या ग्रंथार् तयांनी 

अध्यातमशास्त्राचा उगम र्सचे अध्यातमशास्त्राचा र्पशीलान े

णवचार करर्ाना णवज्ञान, मानसशास्त्र, गीर्ी, इतयादी 

ज्ञानशाखांशी अध्यातमशास्त्राचा  काय संबंध आह े याचीही 

चचात केली आह.े ‘श्री ज्ञानदवे चररत्र’ या ग्रंथार् तयानंी 

ज्ञानदवेाचंे चररत्र आणि र्त्त्वज्ञान याचं्याशी सामान्य 

वाचकाचंा स्थूल पररचय व्हावा व ज्ञानदवेांच्या मूळ 

ग्रंथांकड े तयाचंी प्रवृणत्त व्हावी या उद्देशाने तयानंी 

ज्ञानदवेाचं्या र्त्त्वज्ञानाचा उहापोह केला आह.े  

‘गीर्ेच्या श्रोकांवरील प्रवचने’ या ग्रंथार् तयानंी 

परमातम्याचा अपरोकक्षानुभव, तयाचे सवतव्यापी दशतन व 

तयाच्याशी समरसर्ा णह कोितया साधनाने प्राप्त ह होर्े ह े

सांणगर्ले आह.े‘वारकरी पंथाचंा इणर्हास’ या ग्रंथार् 

वारकरी पंथाचंे ओझरर्े दशतन व र्त्त्वज्ञान याची चचात केली 

आह.े ‘अभंग-संकीर्तन’ भाग-१ हा ग्रंथ णलणहण्याचा उद्देश 

वारकरी ह े अभगंांवर ज्ज्या पद्धर्ीने णनरुपि करर्ार्, र्ी 

पद्धर् अ-वारकरी जीज्ञासुंच्या समोर मांडवी असा आह.े 

‘अभंग-संकीर्तन’ भाग-२ या कीर्तन मालरे् ‘प्रसाद’च्या 

अंकारं्नू प्रणसद्ध झालेले नऊ अभगं व तयार् नवीन दोन अशा 

अकरा अभंगाचंी कुसुममाला गुंर्ली आह.े यार् भजनार् 

अपररणचर् असिाऱ्या र्ुकोबाचं्या र्तवज्ञानावर प्रकाश 

टाकिारे पि सामन्यार्: माणहर् नसिारे रसाळ अभंग 

ददलेले आहरे्. ‘अभंग संकीर्तन’ भाग-३ यार् श्री ज्ञानदवे, श्री 

नामदवे, श्री एकनाथ, श्री र्ुकोबा व श्री णनळोबा या 

वारकरी सरं्ाचंे बारा अभंग आहरे्.  

धार्मतक ग्रंथावंर रु्ले वाहून पारायिे करण्यापेक्षा 

तयार्ले नैणर्क णवचार आचरिार् आिण्याचा प्रयत्न करावा. 

गंध उभे की आडव,े जपमाळ १०० की १०८ मण्याचंी? या 

क्षुल्लक कारिावरुन नवे धमत बनवू नका, धमातला 

अध्यातमाची जोड द्या. धमत म्हिजे आतमधमत. र्ो 

साधण्यासाठी भणिप्रधान, उदार भागवर्धमातची गरज 

आह,े असे णवचार तयानंी मांडले.सोनोपरं्ानंी कीर्तनासाठी 

अभंग घेर्ाना रामदासी संप्रदायाचाही समावेश 

जािीवपूवतक करून घेर्ला. अनके र्डार्डांमधील द्वषेभाव 

काढून टाकण्यासाठी एका र्डावरचे, दसुऱ्या र्डावरच े

कीर्तन असा भदे करून कीर्तन ऐकायला आडकाठी केली 

नाही. कोितयाही दवेर्चे्या कोितयाही मंददरार् कीर्तनाला 

(कीर्तन करण्यास व ऐकण्यास) पिूत मुभा ददली. 

पुिे शहरार्ील एका श्रेष्ठ दजातच्या 

महाणवद्यालयाचे प्राचायतपद भूषणविाऱ्या या र्त्त्वज्ञानाच्या 

आधुणनक प्राध्यापकाने महाराष्ट्रार्ल्या बहुजन समाजाच्या 

अंर्िःकरिार् जे प्रमेादराच े स्थान णमळणवले, र्स े

आजपयांर्च्या कोितयाही पाश्चातय णवद्याणवभूणषर्ान े

महाराष्ट्रार् णमळवलेले नाही. जुन्या परंपरा आणि नव्या 

कल्पना याचं्यामध्ये भावभिीचा णजवंर् णजव्हाळा णनमाति 

करून तयाचंी सोनोपरं्ांनी सोज्ज्वळ सांगड घार्ली. 

सोनोपरं्ांनी जनुे सोडले नाही. तयांनी नवे पकडले णन र् े

जुन्यावर चढणवले णन जडणवले. सोनोपरं्ानंी आपल्या 

आयुष्यार् अनके महतवपिूत कामे केली. १९५३ च्या आषाढी 

एकादशीच्या पुण्यददनी तयानंी जी ‘साथत ज्ञानेश्वरी’ प्रणसद्ध 

केली, र्े तयांच्या अनके वषातच्या अभ्यासाला आणि 

संशोधनाला आललेे अमर र्ळ होय. मराठी साणहतयार् 

राजवाड्ांच्या ‘ज्ञानशे्वरी’ नरं्र दांडकेरांच्या ‘ज्ञानेश्वरी’ च े

नाव घरे्ले जार्े. ‘साथत ज्ञानेश्वरी’ ला सोनोपरं्ानंी १५० 

पृष्ठांची प्रदीघत, मार्मतक णन रसाळ भाषरे् दऊेन तयार्ील 

अनके गहन स्थळे सवतसामान्य वाचकांच्या आटोक्यार् आिनू 

सोडण्यार् सोनोपरं्ानंी कमालीचे यश णमळणवले आह.े 

तयाखेरीज ‘ज्ञानशे्वरी’र्ील कठीि शबदाचंा कोश शेवटी 

जोडून सवतसामान्य अभ्यासकाचा मागत तयानंी अतयंर् सुकर 

करून ठेवला आह.े 

सुसंस्कार बरोबर घेऊनच तयांनी सावतजणनक 

जीवनार् प्रवेश केला आणि तया दोन्ही गोिींची अखंड 

सावलीप्रमािे आयुष्यभर तयानंी सोबर् केली. र्थाणप, 

आपल्या ज्ञानाची व णवद्वर्चेी लक्ष्मी प्रसन्न व्हावी म्हिून 

तयांनी आराधना केली नाही. संसाराच्या मोहपाशार् 

स्वर्िःला अडकवनू न घेर्ा, इर्राचंे ससंार सुखी कसे होर्ील 

याची तयानंी अहर्नतश चचरं्ा बाळगली. णवद्यादान, 

ज्ञानप्रसार व समाजसेवा हचे आपले ध्यये ठरवनू तयानुसार 

तयानसुार सर्र् आपले कायत चालू ठेवले. कै. णवष्िुबवुा जोग 

व गुरुदवे रानड े याचं्या अध्याणतमक णवचाराचंी तयाचं्यावर 

छाप पडली आणि शुद्ध ज्ञान व मंगल भिी याचंा संगम 

तयांच्या ठायी झाला. वारकरी पथंार् र्े सामील झाले म्हिनू 

तयांनी ज्ञानसाधना कधीच सोडली नाही. ज्ञान व भिी 

यांचा समन्वय साधनू एक नवा आदशत णनमाति केला. णनमतल 

चाररत्र्य हा एक अमोल ठेवा असल्याचे र्े मानीर् व आपल्या 

शुध्द आचरिाने इर्रानंा प्रभाणवर् करीर्. साहणजकच शुद्ध 

चाररत्र्यामुळे तयांच्या णवचारानंा आणि आचारांना एक 

वेगळे र्जे प्राप्त ह झाले. 

संर्ाचंा धमत आणि आजच्या अियुुगाचे ममत याचंा 

समन्वय तयांच्या णवचारार्, उिीर् आणि वतृ्तीर् पररपूितपि े

झाललेा होर्ा. भणिमागातला अद्ययावर् शास्त्र-कल्पनाचंी 

जोड दरे् सोनोपरं्ानंी या ऐणर्हाणसक पंथाला खरेखुरे 

सामाणजक-सवत समाजाला सवतकालआधार ठरिारे-व्यापक, 

णनतय, नवे चैर्न्ययुग आणि बुध्दीच्या णनकषावर रटकिारे 

रुप दणे्याची णजद्द बाळगली आणि तयासाठी र्े काया-वाचा-

मने झटले व णझजले. णवचाराने ह ेकरर्ाना आचाराने तयानंी 
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दकतयकेानंा प्रमे-वातसल्य ददल,े मागतदशतन केल;े दकर्ी खचर्ी 

मने सावरली, अनेक कोसळर्े ससंार उभे ठेवले. या अर्ाट 

व्यापार् सोनोपंर्ानंा आपला ससंार सचुलाच नाही. खऱ्या 

वैष्िावाप्रमािे तयानंी जगाचा संसार केला. प्राध्यापक 

अथवा प्राचायत म्हिनू असोर्, संस्थाचालक म्हिनू असोर् 

ककंवा भणिमागी प्रसारक म्हिनू असोर्, आपली प्रतयेक 

भूणमका तयानंी र्न्मयर्नेे व नम्रर्नेे बजावली. तयाचंा णवचार 

व आचार, उिी व कृर्ी यार् कधीही अरं्र नसर्े, अशी 

तयांची तयांच्या सहकाऱ्यार् व चाहतयार् ख्यार्ी होर्ी. 

सोनोपरं् णवचाराने र्सचे आचारानेही र्त्त्वज्ञानी राणहले.  

वारकरी पंथाचंे र्े आधारस्र्भं होर्े आणि तया 

समाजार् र्े दहेभान णवसरून समरसही झाले. र्थाणप तया 

संप्रदायापुरर्ीच याचंी ही समरसर्ा मयातददर् नव्हर्ी. 

वारकरी हहेी, अखेरीस समाजाचचे एक अंग असल्याने सवत 

समाजावर सोनोपंर्ानंी अलोट प्रेम केले. सवत समाजाची 

सुखद:ुखे ही आपलीच मानली. आपल्या शिीनसुार 

समाजाला वळि लावण्याचा, आपल्या आदशत वर्तनान े

समाजार् चाररत्र्य व शील रुजणवण्याचा हसर्मुखाने व 

भणिभावाने प्रयत्न केला. सवाांभूणर् समर्ा या धमातच े

आचरि केले आणि जिू काही आपले नश्वर जगार्ील 

जीणवर्कायत संपले आह ेया भावननेे ०९ जुलै १९६७ रोजी 

र्े अनंर्ार् णवलीन झाले. 
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साराशं: 

 महाराष्ट्र  

           विश्व में भारतिर्ष को साधु सतंों की भूवम कहा जाता हैl हमारी ऐसी मान्यता ह ैकी संपरू्ष विश्व में केिल भारतिर्ष 

अर्ाषत वहमालय से कन्याकुमारी तक और अटक से  कटक तक का भूखंड ही  योगभूवम कहलाता है, अन्य संपूर्ष ससंार भोग भूवम के 

रूप में पहचाना जाता हlै हमारे दशे की आध्यावममक चतेना का आधार ही तप और योग ह ैl ऐसा माना जाता ह ैकक हजारों िर्ों से 

यहां बड-ेबड ेमहान ऋवर् मुवनयों ने अपने योग और तप के बल पर सासंाररक समय को जाना और पहचाना l वजस विराट समय की 

खोज में मनुष्य जीिन स ेमृमयु तक लगातार लगा रहता ह,ै उसे हमारे दशे की भूवम पर जन्मे साधु संतों और दिेताओं ने बहुत पहल े

ही खोज और समझ वलया र्ा l यही कारर् ह ैकक रामकृष्र् भगिान बुद्ध और अन्य महापरुुर्ों न ेइस भभूाग के सामावजक ताने-

बाने को अपने जीिन से अमयवधक प्रभावित ककया l हजारों िर्ष बीत जाने के बाद भी उनके द्वारा स्र्ावपत जीिन मूल्य और 

सामावजक नैवतकता आज भी संपरू्ष दशे के सामावजक ढाचंे में दखेी जा सकती हlै 
          

प्रस्तािना:- 

िास्ति में भारतीय परंपरा को ही भारतीय 

संस्कृवत कहा जाता हlै वजसे मनुष्य जीिन के उच्च और आदशष 

नैवतक मूल्यों को सपंूर्ष समाज के ताने-बाने में और जीिन 

शैली में सजंोकर रखा ह ैl अनके पौरावर्क और ऐवतहावसक 

महान पंवडतों, राजाओं,योद्धाओं और समाज के िीर परुुर्ों 

की गार्ाओं को उठा कर दखे लीवजए सभी में एक समान 

जीिन के उच्च आदशो को सहजता से दखेा जा सकता हlै 

इसीवलए तो भारतीय समाज का ताना-बाना पाररिाररक 

ररश्तों से लेकर सामावजक ररश्तों तक चलता ह,ै और समाज 

से होते हुए प्रांत और दशे की राष्ट्रीयता के सार् अपने आप 

को बांधकर राष्ट्रभवि के ररश्त े में जुडकर संपरू्ष दशे को 

अपनी जन्मभूवम मानता ह ै l भारतिर्ष के आकद परुुर् 

भगिान श्री राम ने लक्ष्मर् से कहा र्ा, " जननी 

जन्मभूवमस्यच स्िगाषदवप गयषसीं "l अर्ाषत हम वजस दशे में 

रहते हैं उसे दशे की भूवम को मातभृूवम कहा जाता ह ैऔर 

मातभृूवम के प्रवत प्रमे स्िगष से भी बढ़कर माना गया ह ैl  

          पौरावर्क काल से चलकर ऐवतहावसक कालखंडो 

के विवभन्न महापरुुर्ों के जीिन की गार्ाओं को यकद दखेा 

जाए तो सभी में नैवतकता से भरी हुई सामावजक चतेना 

स्पष्ट रूप से कदखाई दतेी ह ैl  
 

" तुलसी सार्ी विपवि के विद्या विनय वििेक l 

साहस सकृुवत सुसमयव्रत राम भरोसे एक l " 
 

 

      संत तुलसीदास जी कहते हैं कक ककसी भी विपदा 

से यह सात गुर् आपको बचाएंग े1.विद्या2. विनय 3.वििेक 

4.साहस 5.आपके भले कमष 6समय वनष्ठा और 7भगिान के 

प्रवत आपका विश्वास l संत तुलसीदास जी न े श्री 

रामचररतमानस तर्ा अन्य कई ग्रंर्ो की प्रचवलत भार्ा में 

रचना करके सामान्य जनों को आदशष जीिन जीने की रीवत 

बताइए और उनके जीिन को भवि रस से लाभावन्ित कर 

कदया l 

         संतों का जीिन समाज के वलए ही परूी तरह 

समर्पषत रहता ह ै सच्चा सतं अपने जीिन में लोभ, माया, 

मोह, मद तर्ा ममसर इन अिगुर्ों का मयाग कर योगी बन 

समाज में ज्ञान तर्ा मागषदशषन में की कदशा दशाषने का कायष 

करते हैं l इनमें संत कबीर,संत नामदिे, संत ज्ञानशे्वर, संत 

तुकाराम,सतं मीराबाई और रविदास तक सभी िगों के संतों 

ने समाज को आदशष तर्ा नैवतक मूल्यों का प्रभाि स्र्ावपत 

करने का सफल प्रयास ककया है, क्योंकक आज समाज में 

जावत-पावत को लेकर कई सारी समस्या आ रही ह ै उसमें 
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संतों की उद्बोधन बहुत लाभप्रद रह े हैं आज भी उसका 

पररर्ाम कदखता हlै  

 संत रविदास की कुछ पंविया,ं 
 

"चाम का हस्ती, चाम का घोडा,  चाम का जगत व्यिहारा l 

कह रविदास सनुो रे विप्रो जो चाम से न्यारा सो  

गुरु हमारा l" 
 

 उपयुषि पंवियों से स्पष्ट ह ै कक सतं रविदास न े विविध 

उपमानों द्वारा एक तमि की सिषव्यापकता वसद्ध की ह ैl आज 

के आधुवनक युग में भी संतों का महमि अन्य साधारर् ह ै

स्िामी रामकृष्र् परमहसं हो या स्िामी वििेकानदं जो 

संपूर्ष भारत की यात्रा कर नियिुकों के प्रवतवनवध बने और 

उनके वलए एक संदशे कदया, 
 

"उठो जागो और तब तक ना रुको 

जब तक अपने लक्ष्य की प्रावि ना कर लो " 
 

 ऐसा केिल एक संत ही ककसी को अपने लक्ष्य की ओर प्रेररत 

करने हतेु प्रेरर्ा दतेा ह,ै क्योंकक यह िाक्य केिल बाहरर 

प्रेरर्ा नहीं अतं: प्रेरर्ा को भी चतेना देते हैं l  

उपसहंार- 

              समाज में नैवतकता विकास और प्रगवत का श्रेय 

भारतीय सतंो को ही ह,ैक्योंकक आध्यावममक सासं्कृवतक 

भौवतक तर्ा अन्य सभी दवृष्टयों से समाज का उमर्ान हमारे 

संतो महापुरुर्ों के द्वारा ही हुआ ह ै l नारी में भी शवि 

स्िरूपा दिेी का रूप बतलाकर अंधविश्वास को दरू कर ज्ञान 

में विज्ञान की डोर को विकास की ओर ले जाने का प्रयास 

करते कदखाई दतेे हैं l सार् ही संतों के ज्ञान तर्ा भवि के 

संयोग से मनषु्य को सन्मागष पर चलने की प्रेरर्ा वमलती ह ैl 
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प्रस्तावना:   

        ‘  गोरक्षनाथाांच ेतत्त्वज्ञान: एक अभ्यास ‘ 

प्राचीन भारतीय सांस्कृती ही अनेक रूढी ,परांपरा ,चाली , ररती आणि सांप्रदायाांनी भरभराटीस आली या सांस्कृतीच्या 

भरभराटीस अनेक घटक कारिीभूत आहते . यातील नाथसांप्रदाय हा सांप्रदाय म्हिनू केव्हा प्रचणलत झाला ह ेठामपिे साांगिे खूप 

कठीि असे काम आह े .अशा या नाथसांप्रदायालाच शैव सांप्रदाय म्हिूनही ओळखले जाते या सांप्रदायाचा उगम आददनाथ णशव 

याांच्या पासून झाला . पुढे यालाच नाथसांप्रदाय म्हिनू ओळखले जाऊ लागले  ‘ नाथ ‘ या शब्दाचा अथथ रक्षि करिारा स्वामी 

आणि नाथसांप्रदाय म्हिजे रक्षि करिाऱ्या स्वामीचा सांप्रदाय होय . या सांप्रदायात नाथयोगी ‘ नाथ ‘ , परमेश्वर यास परमपद 

माननू ते प्राप्त करण्यासाठी योग्यास योगाचरि करण्यास साांणगतले आह े . प्रामुख्याने या सांप्रदायाची दीक्षा प्राप्त झाल्यावर 

योगसाधक आपल्या नावा पुढे ‘ नाथ ‘ ही उपाधी लावतात . या अनयुाांचे प्रमुख ध्यये ह ेयोगाच्या माध्यमातनू णसद्धावस्था ककां वा 

अवधूतावस्था प्राप्त करिे .याच कारिामुळे हा सांप्रदाय णसद्ध सांप्रदाय , अवधूत सांप्रदाय या नावाने ही ओळखला जातो . 

त्याचबरोबर किथकुां डल धारि करण्यामुळे त्यास ‘ दशथनी ‘ , गोरख पांथी , गोरखनाथी सांप्रदाय , कानफाटा सांप्रदाय , गरुु सांप्रदाय 

या नावाने ही तो पररणचत आह.े परांतु  नाथ सांप्रदाय या नावानेच तो अणधक पररणचत आह.े या  नाथसांप्रदायाचे आददनाथ णशव ह े

मूळ प्रवतथक म्हिनू ओळखले जातात . तर त्याांचे णशष्य मचच्छांद्रनाथ ह ेया सांप्रदायाचे पणहले मानवी गरुु होत . या सांप्रदायाला 

नावा रुपास आिण्याचे खरे श्रेय गोरक्षनाथाांना ददले जाते . या कारिामुळेच मत्स्येंद्र णशष्य  गोरक्षनाथ ह ेमध्ययगुीनकालीन सवथ 

साधनामागाथत नाथसांप्रदायाचे प्रवतथक म्हिनू ओळखले जातात. त्याांनी अणखल भारतीय पातळीवर सवथ णसद्धाांना सांघरटत करून, 

दहाव्या शतकापयतं णवकृतावस्थते गलेेल्या ताांणिक वामचारी उपासनलेा पायबांद घातला आणि शुद्ध योगमागाथच्या पायावर एका 

नवीन परांपरेची  प्रस्थापना केली ती करीत असताना त्याांनी सवथप्रथम श्रीशैल पवथतावर योणगनीच्या मेळाव्यात सापडलेल्या 

आपल्या गुरूचे मन वळवनू त्याांना पुन्हा शुद्ध  योगमागाथत आिले. हाच या नाथसांप्रदायाचा आरांभ चबांद ू ककां वा उगम होय. 

 वज्रयानी, सहजयानी, कापाणलक, शाक्त , कौलमागी इ. मागाथतील णसद्धाांना शुद्ध  योगमागाथच्या आणि शुद्ध  नैणतक 

आचारिाांच्या पायावर सांघरटत करून, भारतीय साधनमागाथला नवोददत नाथसांप्रदायाच्या रूपाने नवे वळि प्राप्त करून दणे्याच े

कायथ गोरक्षनाथाांनी हयातभर केले. त्याांचा हा सांप्रदाय-प्रवतथनाचा व प्रसाराचा काळ हा त्याांच्या एकूि जीवनाचा कालखांड मानला 

जातो.प्रस्ततु सांशोधनातनू गोरक्षनाथाांच्या दनैांददन जीवन व्यवहारातील तणत्त्वक दणृिकोिाला समजनू घणे्याचा प्रयत्न केला आह.े 

गोरक्षनाथाांचे जीवन नाथपांथामध्ये महत्त्वपूिथ मानले जाते, तत्त्वज्ञानामध्ये गोरक्षनाथाांच्या जीवनपटाला अनन्यसाधारि महत्त्व  

आह.े वर वर पाहता त्याांचे जीवन अणतशय साधे आणि णनरांकारी वाटत असले तरी त्याांच्या प्रत्यके व्यवहाराांचा, कृतीचा ताणत्त्वक  

अन्वयाथथ लाविे णततकेच महत्त्वाचे आह,े प्रस्ततु सांशोधनातून हाच प्रयत्न केला आह.े   
 

सांशोधनाची उदििय:े (Objectives) 

१. गोरक्षनाथाांच्या तानत्त्वक इनतहासाचा वधे घणे े- 

यामध्ये गोरक्षनाथाांच्या ताणत्त्वक इणतहासाचा वेध 

घेताना नाथ सांप्रदायातील पणहला ऐणतहाणसक परुूष 

मत्सेंद्रनाथ व णशष्य  गोरक्षनाथ या गुरू-णशष्याांणवषयी जी  

कमालीची  गुढता  आह.े त्याचा यारठकािी वेध घेऊन 

गोरक्षनाथाांचे  जीवन कायथ समजनू घेत मत्सेंद्रनाांथाांचा व 

त्याांच्या तत्त्वज्ञानाचा णवचार या रठकािी केला आह.े 

२. गोरक्षनाथाांच्या तत्त्वज्ञानाांच्या नवनवध पलै ांची माांडणी 

केली आह े- यामध्ये गोरक्षनाथाांनी माांडलेले आपले ताणत्त्वक 

णवचार, तसचे योग साधना णवषयी माांडलेल्या णवचाराांचा 

यारठकािी वेध घतेला आह े. 

३. गोरक्षनाथाांच्या तत्त्वज्ञानाचा आधनुनक समाजावरील 

पडलले्या पररणामाांचा आढावा घतेला आह े- 

यामध्ये आधुणनक समाजावर कोित्या प्रकारे 

गोरक्षनाथाांच्या ताणत्त्वक णवचाराांचा पररिाम झाला आहे ; 

तसचे आधुणनक समाजात गोरक्षनाथाांचे तत्त्वज्ञान आजही 
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सांयुणक्तक व महत्त्वपूिथ वाटत आह.े ह ेतत्त्वज्ञान समजण्यास 

व अनभुतूीस कठीि वाटत असले तरी त्यातील अनेक 

बारकावे आजच्या समाजरचनलेा नवी ददशा दतेात ह े

आपिास ददसनू यतेे .  

४. महाराष्ट्राच्या साांस्कृनतक इनतहासावर गोरक्षनाथाांच्या 

तत्त्वज्ञानाचा कसा  प्रभाव पडला याचा  वधे घतेला आह े– 

यारठकािी महाराष्ट्राच्या सांस्कृतीवर 

गोरक्षनाथाांच्या तत्त्वज्ञानाचा प्रभाव मोठ्या प्रमािावर 

पडललेा ददसतो. महाराष्ट्रातील वारकरी सांप्रदाय,महानभुव 

पांथ, दत्त सांप्रदाय याांसारख्या साांस्कृणतक पाश्वथभमूी 

असलले्या पथाांच्या मुळाशी नाथसांप्रदाय असल्याचा उल्लेख 

काही ग्रांथात ददसतो.याचे ताणत्त्वक णवशे्लषि केले आह.े  

सांशोधन पद्धती: 

प्रस्ततु सांशोधनात सांणहता णवशे्लषि पद्धतीचा व 

आशय णवशे्लषि पद्धतीचा वापर केला आह.ेगोरक्षनाथाांच्या 

तत्त्वज्ञानावर आधारीत णसद्ध-णसद्धाांत पद्धती ’, ‘ गोरख 

बानी ’, ‘अमनस्कयोग ’, ‘ योगबीज ’, ‘ गोरक्षपद्धती 

’,‘अमरौघशासनम ् ’ ‘श्रीमहाथथमांजरी ’ याांसारख्या मुळ 

ग्रांथाांचा सांणहता णवश्लेषिासाठी ककां वा आशय णवशे्लषिासाठी 

वापर करण्यात आला आह.े तसेच गोरक्षनाथाांच्या जीवन 

चररिावर आधारीत ग्रांथाांचा व सांशोधन लेखाांचा प्रस्ततू 

सांशोधनासाठी उपयोग करण्यात आला आह े, त्याच बरोबर 

विथनात्मक पद्धतीचाही वापर केला आह.े 

गोरक्षनाथाांच्या अहमदनगर णजल्हयातील 

दवेस्थानाांचा (डोंगरगि - गोरक्षनाथ गड , मढी, सावरगाव) 

क्षेिीय अभ्यास करून स्थाणनक समाज जीवनावर पडिाऱ्या 

साांस्कृणतक-ताणत्त्वक प्रभावाचे अध्ययन करताना 

गोरक्षनाथाांचे तत्त्वज्ञान महाराष्ट्रीयन सांस्कृतीला अणधक 

बळकटी दतेाांना ददसते .महाराष्ट्रातील स्थाणनक भाषा  

व्यवहाराांमध्ये या तत्त्वज्ञानाचा प्रभाव पडललेा ददसतो. या 

सवथ माणहतीसाठी क्षिेीय अभ्यास पद्धतीचा वापर केला 

आह.े या क्षिेीय अभ्यासातनू डोंगरगि - गोरक्षनाथ गड, 

मढी, सावरगाव इत्यादी रठकािी प्रत्यक्ष भेट दऊेन 

गोरक्षनाथाांच्या णवचाराांचा प्रभाव  आणि महाराष्ट्राची  

सांस्कृती समजून घतेली आह.े  

प्रकरि पणहल े:प्रस्तावना 

पणहल्या प्रकरिात ‘ गोरक्षनाथाांचे तत्त्वज्ञान : एक 

अभ्यास ’ या  णवषयाची ओळख करून दणे्याचा प्रयत्न केला 

आह.े प्रकरिाच्या सुरुवातीला णवषयाची प्रस्तावना दऊेन 

सांशोधन णवषयाचे स्वरूप ,व्याप्ती व महत्त्व माांडण्याचा 

प्रयत्न  केला आह.े तसचे या प्रकरिातून सांशोधनाची 

उदिष्ये माांडलेली आहते. प्रकरिाच्या दसुऱ्या टप्पप्पयामध्य े

गोरक्षनाथकालीन ताणत्त्वक पररणस्थती,गोरक्षनाथाांच्या 

व्यणक्तत्त्वाची जडिघडि,गोरक्षनाथाांच्या समकालीन 

तत्त्वज्ञानाचे योगदान आणि गोरक्षनाथाांच्या तत्त्वज्ञानाच े

महत्त्व अधोरेणखत केले आह.े या प्रकरिातून प्रामखु्यान े

खालील णवशे्लषि माांडण्याचा प्रयत्न केला आह.े  

गोरक्षनाथ ह े मध्ययुगीन भारतातील एक 

युगप्रवतथक महापुरूष म्हिनू ओळखले जातात. त्याचा प्रभाव 

भारतीय जनमािसावर त्याचबरोबर नेपाळ, णतबेट, 

बाांग्लादशे इत्यादी दशेातील जनमािसाांवरही पडला होता. 

ते एक प्रभावी शक्ती म्हिनू ओळखले जात होते. त्याांची 

सांघटन शक्ती  अपूवथ होती. मध्ययुगीन भारतात त्याकाळी 

गोरक्षानाथाांइतका श्रेष्ठ व्यणक्तमत्त्व असललेा दसुरा पुरूष 

कोिी आढळिार नाही. स्फरटकासारखे णनष्कलांक चाररत्र्य 

व कुशाग्र बुणद्धमत्ता याांमुळे त्याांचा प्रभाव भारतीय 

लोकजीवनावर पडल्याचे आपिास ददसते. त्या काळात 

भारतीय साधना णवश्व  अधःपणतत झाले होते. 

गोरक्षनाथाांनी णनग्रहाने आणि कठोर सत्यणनष्ठनेे भारतीय 

साधनचेे उत्थान घडणवले . त्याांनी रूढी व कुप्रथाांवर  कठोर 

वृत्तीने आघात केले. ते स्वतः महाज्ञानी असूनही, ग्रांथ ह े

लक्ष्य नसून साधन आह,े याची त्याांनी सदवै जािीव ठेवली.  

सत्यणनष्ठपेायी आवश्यक त्यावेळी त्यानी लोकाांशी 

वादणववाद केला , तसचे त्याांनी  वैददक सांस्कृतीतील 

चुकीच्या पद्धतींना णवरोध दशथणवला. त्याांनी व्यथथ लोकाननुय 

केला नाही, तसेच लोकणप्रयतेच्या लालसते दखेील अडकल े

नाहीत. या रठकािी आपिास त्याांची सत्यणनष्ठता  ददसनू 

येते.  

१.१. गोरक्षनाथकालीन ताणत्त्वक पररणस्थती: 

मध्ययुगीन भारतामध्ये राजकीय, सामाणजक व 

अध्याणत्मक जीवनामध्ये इ.स. १० वे आणि इ.स. ११  वे 

शतक  ह े अत्यांत महत्त्वाचे मानावे लागले कारि, त्या 

कालखांडात राजकीय, सामाणजक आणि धार्मथक पररणस्थती 

अणस्थर होती. सामान्य जनमािसात असरुणक्षततचेी णभती 

णनमाथि झाली होती. इस्लामी आक्रमकाांनी सांपूिथ भारत 

व्याप्त केला होता. त्याच्याबरोबर आलेल्या सफुी सांताांनी धमथ 

प्रचाराचे कायथ अणधक प्रभावीपिे चालवले होते. त्यामुळे 

भारतीय साांस्कृणतक जीवन धोक्यात आले होते. तसचे याच 

कालखांडाचे आिखी एक वैणशिये म्हिजे तांि साधना ह े

होय. चहांदधूमाथतील शैव सांप्रदायातील ही तांि साधना पुढ े

इतर सांप्रदायात त्याचबरोबर बौद्ध सांप्रदायात प्रवेश  करून 

ती दषुीत झाली. तसचे योगमागथ हा ही या ताांणिकाच्या 

जाळयामध्ये सापडला त्यामळेु त्याला अवनती प्राप्त झाली. 

त्याांनी शरीरालाच सवथ साधनाांचा आधार माननू 

समरसीकरिाचा आनांद अनुभविे ह े या साधनेचे ध्यये 

बनवले. वैददक परांपरेतील परमाथथ साधनलेा ज्या-ज्या गोिी 

णनणषध्द म्हिनू त्याज्य मानल्या जात, त्याच ताांणिक 

साधनते अत्यावश्यक व प्रणतणष्ठत बनल्या गोरक्षनाथाांनी या 

सवथ गोिींना आळा घालनू योगादी वैणशियाांचा समन्वय 

दिृीने स्वीकार करून णवषयास्तकाांना आळा घालनू 

योगप्रधान, ‘ णशव ’ युक्त अनुभतूींना प्रमाि मानिारा 

बाहयाचार-णवरोधक असा ‘ नाथसांप्रदाय ’ उभा केला. 

१.२. गोरक्षनाथाांच्या व्यणक्तत्त्वाची जडि-घडि: 

प्रस्ततु भागामध्ये गोरक्षनाथाांच्या व्यणक्तमत्वाच्या 

जडिाघडिीचे णवणवध पैलू माांडण्याचा प्रयत्न केला आह.े 

अनके अभ्यासकाांच्या मते नाथ सांप्रदाय हा गुरूमागी सांप्रदाय 

आह.े या सांप्रदायाच्या पूवी णसद्ध सांस्कृतीत गुरूमणहमा हा  
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उत्कषाथला पोहचला होता. पुढे तो नाथसांप्रदायात ही तसाच 

णवकसीत झाला. पुढे नाथ सांप्रदायाच्या प्रभावाने सांपूिथ 

मध्ययुगीन साधनेत हा गुरू मणहमा बहरत गलेा. ‘गरुूरि 

सन्मागथदशथ नशीलः ‘असा गोरक्षनाथाांचा णसद्धाांत आह.े 

थोडक्यात गोरक्षनाथाांचे सांपिूथ जीवन गुरूभक्तीने व्याप्त 

होते. गोरक्षनाथ म्हितात ‘ णनगुरा न रणहबा ’ म्हिजे ‘ 

गुरूहीन राहू नये ’ इतकी आपल्या गुरूणवषयी णनष्ठा होती. 

अशा  या महापुरूषाच्या जीवनातील अनेक अद्भतु  कथा  

गुरूभक्तीच्या सांदभाथत साांणगतल्या जातात. आपल्या गुरू 

णवषयीच्या सत्यणनष्ठतेनूच त्याांच्या व्यणक्तत्वाची जडि-घडि 

झाली. 

१.३. गोरक्षनाथाांच्या समकालीन तत्त्वज्ञानाच ेयोगदान: 

 प्रस्ततु भागातून गोरक्षनाथ ज्या काळात होऊन 

गेले म्हिजचे रा. चचां . ढेरे याांच्या सांदभाथनुसार अकरव्या 

शतकात ज्या महान व्यणक्तमतत्त्वाांनी ताणत्त्वक योगदान ददल े

त्याांच्या तत्त्वज्ञानाचा आणि गोरक्षनाथ याांच्या तत्त्वज्ञानाचा 

समाजावर काय पररिाम झाला याचा आढावा घेतला आह.े  

गोरक्षनाथाांचे गुरू मत्स्येंद्रनाथ ह े कौलमतानुयायी होते. 

कौलमत ही शाक्ततांिाची एक शाखा आह.े कुल म्हिजे शक्ती 

व अकुल म्हिजे णशव . कुल आणि अकुल याांच्या 

समरसीकरिाचा जो मागथ जो कौलमागथ मत्स्येंद्रनाथान े

स्वीकारललेी साधना ही योणगनी कौलमताची होती या 

मागाथत योणगनींचे प्राबल्य फारच मोठया प्रमािात होते. 

याच योणगनींच्या भ्रम जालातनू गोरक्षनाथाने आपल्या 

गुरूची मुक्तता केली. तसचे जालांधरनाथ आणि त्याांचा णशष्य 

कृष्िपाद ह ेदोन्ही नाथणसद्ध कपाणलक होते.  

त्याांची साधना कपाणलक साधना म्हिनू ओळखली 

जात. परांतु पुढे त्या गोरक्ष सांप्रदायात समाणवि झाल्या या 

कपाणलकाांच्या मते मद्य, माांस, स्त्री सवेनातनू सहज मोक्ष 

प्राप्ती होते असा रूढ समज होता परांतु सवथ  समकालीन 

साधना  मागाथवर गोरक्षनाथाांच्या तत्त्वज्ञानाचे प्रणतचबांब 

पडले आणि ते गोरक्ष सांप्रदायात समाणवि झाले.  एवढे 

गोरक्षनाथाांचे तत्त्वज्ञान सत्यणनष्ठ असल्याचे आपिास ददसनू 

येते .  

१.४. गोरक्षनाथाांच्या तत्त्वज्ञानाच ेमहत्त्व: 

प्रस्ततु भागामध्य े गोरक्षनाथाांच्या तत्त्वज्ञानाच े

महत्त्व अधोरेणखत केले आह.े गोरक्षनाथ ह े नवनाथाांमधील 

एक नाथ त्याांच्या तत्त्वज्ञानाचा एवढा बलशाली प्रभाव 

तत्कालीन णवणवध साधनामागाथतील साधकाांवर पडला होता. 

गोरक्षनाथाांनी मध्ययुगीन धमथसाधनतेील णवणवध प्रिालींना 

आपल्या परांपरेत समणन्वत करून साधनमागाथचा एक अत्यचु्च 

आदशथ  त्याांनी प्रस्ततु केला. योणगनींच्या जाळयात 

सापडलेल्या आपल्या गरुूां ची सटुका अत्यांत णनग्रहाने केली. 

ज्ञानदवेाांनी याांना ‘णवषयणवध्यांसकैवीरू’ असे म्हटले ते याच 

अथी तत्कालीन साधमागाथला प्राप्त झाललेे णवकृत आणि 

भोगासक्त स्वरूप नाहीसे करण्यासाठी त्याांनी प्रथम आपल्या 

णवशुद्ध  आणि णनष्कलांक चाररत्र्याचा आदशथ  णनमाथि केला. 

आपल्या अमतृमय आणि सांजीवक वािीने योणगजनाांना मागथ 

दाखवला. णनताांत गरुूभक्ती, प्रदीघथ, व्यासांग, हृदयस्पशी 

वािी, ददपवून टाकिारे योगसामर्थयथ, लोक कल्यािाची 

तळमळ यातनू सामान्यानाही मागथ दाखवला. आज आपि 

समाजाकड ेपाणहल्यास समाजातील भोगासक्त जीवन शैली, 

असुरणक्षत जीवनमान, ध्येयाचे णवस्मरि, भरकटलले े

समाजमन इ. मागथ दाखणवण्यासाठी गोरक्षनाथाांच्या 

तत्त्वज्ञानाची आज आपिाला गरज भासत आह,े असे ददसनू 

येते.   

प्रकरि दसुरे:- गोरक्षनाथाांच ेसत्ताशास्त्रीय णवचार 

 प्रस्ततु प्रकरिामध्ये गोरक्षनाथाांचे सत्ताशास्त्रीय 

णवचाराांचे णववेचन माांडल े आह.े तत्त्वज्ञानामध्य े

सत्ताशास्त्राला णवशेष महत्त्व आह.े सत्ताशास्त्रातनू अांणतम 

सत्याचा शोध घतेला आह े . गोरक्षनाथ याांनी त्याांच्या 

णवचारातनू अांणतम सत्याणवषयी मागथ दाखवल्याचा आपिास 

ददसनू येत. त्याांनी मांडलेल्या  णपण्डोत्पणत्त,णपण्डणवचार, 

णपण्डसांणवणत्त, णपण्डाधार इ. सांकल्पनाांच्या आधारे गोरक्ष 

नाथाांच्या णवचाराांचा सत्ताशस्त्रीय अथथ  लावला आह.े 

गोरक्षनाथाांचे सत्ताशास्त्रीय णवचार खालील णसद्धाांताद्वारे 

थोडक्यात माांडले आहते.  

२.१. णपण्ड-ब्रह्माण्ड णवचार:  

 ‘ ब्रह्माण्डवर्तथ यणत्कणस्त्रयत,् तत् णपण्ड े प्पयणस्त 

सवथथा ’ जे काही ब्रह्माण्डात आह,े ते सवथ णपण्डात सूक्ष्म 

प्रमािात आह.े यास अनुसरून साकार – णनराकार , सगुि-

णनगुथि या पलीकड े द्वतैाद्वतै णवलक्षि,सवाथतीत, स्वसांवेद्य 

अषा परमतत्त्वाची प्राप्ती करून घ्यायची असले, तर 

साधकास णपण्डज्ञानाची आवश्यकता आह.े णवष्वब्रह्माांडाांत 

महाशक्ती म्हिनू जी कायथरत असते तीच शणक्त णपण्डात 

कुां डणलनीशक्तीच्या स्वरूपात कायथमग्न असते. णतचा वेध या 

रठकािी घेण्यात आला आह.े 

२.२. णशव  व शक्ती : 

 गोरक्षनाथाांच्या मते ‘आददनाथ ’ म्हिजे ‘ 

शणक्तयुक्त णशव ’ आणि हचे अांणतम सत्य. शक्ती  ही णश वाहून 

णभन्न नसून, ती तत्स्वरूपी णस्थत आह.े णतचे अखांड 

दक्रयाशील  स्वरूप कधी सूणल , तर कधी सुक्ष्म, कधी व्यक्ती 

,तर कधी अव्यक्त असते. सवथ णपण्डब्रह्माण्डाचा आधार ‘ 

णशव ’ असला, तरी णशवातील ‘ इ ’ कार म्हिजे शक्ती , 

णतच्याणवना णशव  हा केवळ ‘ शव ’ आह.े 

२.३. कुां डणलनी योग: 

 नाथ सांप्रदायात कुां डणलनीयोगाला प्राधान्य ददल े

आह.े कुां डणलनी शक्ती  णपडाांत मूलाधारचक्राांत असते. या 

शक्तीचे जागरि साधून णतला ऊध्वथगामी करून सषुुम्नामाग े

नेऊन सहस्त्राराांतील ‘ हां ’ कारस्वरूप णशवाशीं  णतचे मीलन 

घडविे ह े कुां डणलनीयोगाचे उदिि आह.े णशवाशी  मीलन 

झाल्यानांतर कुां डणलनीशक्तीचे शक्तीपि णवरून जाते व 

अमनस्कयोग साधला जातो तो कसा साधला जातो त्याचा 

आढावा या रठकािी घतेला आह.े  

 

२.४.  सोंहम ्अजपा साधन:  

 अांणतम परमतत्त्वाची अनभुतूी या साधने मुळे होत े

असे गोरक्षनाथाांचे मत आह.े याच साधनेला काही लोक 
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अजपा मागथ असेही म्हितात. सो s हां  साधना दसुरे-णतसरे 

काही नसनू मानवी शरीराांत श्वास आणि प्रच्छवास या 

स्वरूपात जो अखांड सो s हां   मांि चालू आह ेत्याची धारिा 

होय. याच धारिचेे गोरक्षनाथाांनी आपल्या ‘योगमातंड’ या 

ग्रांथाांत णतचे णववेचन केले आह े याचा आढावा यारठकािी 

घेण्यात आला आह.े 

अशाप्रकारे प्रस्तुत प्रकरिातनू , गोरक्षनाथाांच्या 

सत्ताशास्त्रीय णवचाराांना अधोरेणखत करण्यात  आले आह.े  

प्रकरि णतसरे:- गोरक्षनाथाांच ेज्ञानणवषयक णवचार 

  प्रकरि तीन मध्ये गोरक्षनाथाांच्या ज्ञानणवषयक 

साधनचेा ऊहापोह केला आह.ेया प्रकरिातून त्याांच्या 

सांणवणत्त णसद्धाांत व  योगयुक्त ज्ञान या णवचाराांवर भर ददला 

आह.े या णवचाराांणवषयी थोडक्यात णववेचन पुढीलप्रमाि े

पाहता येईल.  

३.१. सांणवणत्त णसद्धाांत: 

 गोरक्षनाथाांनी ज्ञानणवषयक आपले णवचार 

माांडताना ज्ञानासाठी ‘ सांणवणत्त ‘ हा शब्द वापरला आह.े 

याचा अथथ अनभुतूी येिे असा आह.े थोडक्यात स्वसांणवणत्त 

म्हिजे आत्मानभुूणत होय. स्वयांणवणत्त हा शब्द ज्ञानेश्वरीतही 

आलेला आह.े  
 

ज्ञानी इयतेे स्वसांणवणत्त । 

शैव म्हिती शक्ती  । 

आम्ही परमभक्ती    । 

आपुली म्हिो  ।। ( ज्ञा.अ. १८ . ११३३ ) 
 

 थोडक्यात ज्ञानशे्वराांनी साांणगतललेी परमभक्ती 

म्हिजे गोरक्षनाथाांची चपांडसांणवणत्तच आह.े गोरक्षनाथाांच्या 

मते णपण्डात म्हिजचे शरीरात सांपिूथ चराचर णवश्वाच े

अणस्तत्व आह.े ह े जो जाितो त्याला खरे सम्यकदिृया 

णपण्डाचे ज्ञान झाले असे म्हिायचे तोच खरा योगी. त्याचेंच 

णपण्डस्थान खरे. या सवथ णवचाराद्वारे गोरक्षनाथ म्हितात 

की ब्रह्माांडरूप दहेाच्या अणभमानाचा सारा उगम , सारे 

अवयव ह ेमनुष्याच्या भौणतक दहेाांतच आहते. म्हिजे जे-ज े

ब्रह्माण्डात आह ेते णपण्डी याला ज्याचे ज्ञान होते तोच खरा 

ज्ञानी  असे गोरक्षनाथ म्हितात. यावरून अांणतम ज े

परमतत्त्व आह ेते आपल्या भौणतक शरीरात आह.े याचे ज्या 

साधकास ज्ञान होईल तो या जन्मात मुक्ती पावतो. 

थोडक्यात या रठकािी अांणतम  जे ज्ञान आह ेत्याचा आढावा 

या प्रकरिामध्ये घेण्यात आला आह े. 

३.२  योगयकु्त ज्ञान: 

 गोरक्षनाथाांना अांणतमतः ज्ञान तर अपेणक्षत आहचे 

परांतु ज्ञानाच्या अगोदर योग हा शब्द वापरून त्याांनी 

कायाणसद्धीलाही महत्त्व ददल्याच े ददसनू यतेे. जसे वदेाांमध्य े

कमथकाांडाला प्राधान्य ददले आह.े तसे नाथसांप्रदायात योगाला 

प्राधान्य ददले आह.े परांतु गोरक्षनाथाांच्या काही रचनाांच्या 

अभ्यासावरून असे ददसनू यतेे की योग आणि ज्ञान दोन्ही 

सांकल्पना परस्पराांवलांबी आहते. थोडक्यात गोरक्षनाथाांच्या 

मते जोपयतं शरीर शुद्ध  होत नाही तोपयतं ज्ञानाचा उदय 

होत नाही. म्हिजे परमज्ञान प्राप्त होण्यासाठी शुद्ध  शरीर 

आवश्यक आह.े यामुळेच नाथसप्रदायात गोरक्षनाथाांनी 

ज्ञानाच्या अगोदर योग हा शब्द आवश्यक असल्याच े

प्रणतपादन केले आह.े त्याचा यारठकािी आढावा घेतला आह.े 

या स्वरूपात प्रस्ततु प्रकरिात गोरक्षनाथाांच्या ज्ञान णवषयक 

सांकल्पनाचा अभ्यास माांडण्याचा प्रयत्न केला आह.े 

प्रकरि चौथ े:- गोरक्षनाथाांच ेनीणतणवषयक णवचार 

गोरक्षनाथाांची नीणतणवषयक णवचाराांच े

अनन्यसाधारि महत्त्व आह.े या प्रकरिातनू त्याांच्या 

णनतीणवषयक णवचाराांचा ऊहापोह केला आह.े यामध्य े

प्रामखु्याने त्याांच्या  वामचारी तांिसाधना णवरोधी 

आांदोलन,योग साधनते आचरिाला महत्त्व,साधकाांचा 

आचार, स्वतः स्फरटकासारखे णनष्कलांक चाररत्र्य यासारख्या 

मुियावर प्रकाश टाकण्याचा प्रयत्न केला आह.े या मुद्याांच े

थोडक्यात णववेचन पुढीलप्रमाि-े   

४.१ वामचारी तांिसाधना णवरोधी आांदोलन: 

 वज्रयान, सहजयान, शाक्त , कापाणलक इत्यादी 

तांिसाधने णवरूद्ध गोरक्षनाथाांनी आांदोलन उभे केले. तसचे 

त्याांनी मद्य, माांस इत्यादीच्या सवेनास बांदी घातली. तसचे 

योणगनीच्या मळेाव्यात अडकलले्या आपल्या गुरूला मह्त 

प्रयासाने बाहरे काढले यातनू त्याची एक प्रकारची नैणतक 

दिृी ददसनू यतेे.  

४.२ योग साधनते आचरिाला महत्त्व: 

 गोरक्षनाथाांनी योग साधनेत आचरिाला अणधक 

प्राधान्य ददले. योगसाधनतेील यश ह े केवळ शरीरणनष्ठा  

नाही; त्याला शुद्ध आणि साणत्त्वक मनाचे अणधष्ठान प्राप्त 

झाल,े तरच मनाची एकाग्रता णनमाथि होते. णचत्तवृत्तींचा 

णनरोध हा योग साधनचेा प्रारांभ होय अशा  या साधनलेा 

मध्ययुगात णवशुद्ध  योगमागाथची पाश्वथभूमी  

प्राप्त करून दिेाऱ्या  गोरक्षनाथाांनी अचहांसा, सत्य,अस्तेय, 

ब्रम्हचयथ, क्षमा,धृती, शौचादी, दहा यम आणि दान, तप , 

पूजन, णसद्धाांत , श्रवि इत्यादी दहा णनयम पाळण्यावर 

कटाक्षाने भर ददला. तसेच समाधी ही एक मानणसक अवस्था 

आह,े ती प्राप्त करून घतेाना णवषुद्धाचाराचे महत्त्व 

गोरक्षनाथाांनी आपल्या प्रभावी व अणधकार वािीन े

साांणगतले यातनू त्याांची नैणतकता ददसनू यतेे.  

४.३ साधकाचा आचार: 

 गोरक्षनाथाांनी आपल्या चहांदी रचनाांतनू योग्याांच्या 

‘ रहनी ’ चा म्हिजचे आचारधमाथचा णवस्ततृ णवचार केला 

आह.े कठोर ब्रह्मचयथ,वाक्सांयाम,शारीररक शौच,मानणसक 

शुद्धी, ज्ञानणनष्ठा, बाहयावडांबराणवषयी अनादर, 

मद्यमाांसादी मादक द्रव्याांच्या सेवनाणवषयी आत्यांणतक 

णतरस्कार इत्यादी गोिीवर आपल्या उपदशेात अणधक जोर 

ददला आह.े यातनूच त्याांची नैणतक दिृी ददसनू यतेे.  

४.४ स्वतः स्फरटकासारख ेणनष्कलांक चाररत्र्य: 

 गोरक्षनाथ स्वतः स्फरटकासारखे णनष्कलांक जीवन 

जगले योग्याबरोबरच जनसामान्य लोकाांनाही त्याांनी तसा 

उपदषे ददला यामळेुच ज्ञानेश्वराांनी आपल्या ज्ञानेश्वरी या 

ग्रांथात णवषयणवध्वांसैकवीर अशी  उपमा ददली. यातनूच 

गोरक्षनाथाांची नैणतक दणृि आपिास ददसनू येते.अशा प्रकारे 



IJAAR     Vol.5 No.43         ISSN – 2347-7075 

लोखांड ेसखुदवे ननवतृ्ती, डॉ. एस.एस.आकाशकर 

207 

प्रस्ततु प्रकरिातनू गोरक्षनाथाांच्या णनतीणवषयक 

आचरिाांचा आणि णवचाराांचा अभ्यास माांडण्याचा प्रयत्न 

केला आह.े   

प्रकरि पाचव े:- गोरक्षनाथाांच ेभणक्तणवषयक णवचार  

प्रकरि पाचमधून गोरक्षनाथाांच्या भक्तीणवषयक णवचाराांना 

अधोरेणखत करण्यात आले आह.ेयातनू प्रामुख्याने नाथ 

सांप्रदायातील भक्ती आणि महाराष्ट्रातील गणहनीनाथ भणक्त 

या दोन भक्तीणवषयक घटकाांवर भर दणे्यात आला 

आह.ेतसेच श्री सांत ज्ञानशे्वराांच्या  तत्त्व चचांतनावर पडलेल्या 

नाथ सांप्रदायाच्या तत्त्वज्ञानाचा  याचे णवश्लेषि केले आह े. 

५.१ नाथ सांप्रदायातील भक्ती: 

 गोरक्षनाथाांनी भारतभर भ्रमि करून अनाचाराचे, 

णवषयाच,े दाांणभकतचेे परमाथाथच्या नावावर चालिाऱ्या  

दरुाचाराला आळा घातला. त्या रठकािी त्याांनी णवशुद्ध  

अशा योगसाधनेच े राज्य प्रस्थाणपत केले. जनसामान्य 

लोकाांच्या आत्यांणतक तळमळीतनू त्याांनी तत्त्वणनरूपिासाठी 

लोकभाषाांचा स्वीकार केला. त्याांच्या लोकोत्तर पुढे भारतीय 

साधनमेध्य े भणक्तप्रधान परांपरा णनमाथि झाल्या. त्यामुळेच 

गोरक्षनाथाांचा नाथसांप्रदाय हा जरी योग सांप्रदाय असला 

तरी भणक्त-आांदोलनाची गांगोिी ठरला. तसेच ज्ञानशे्वराांनी 

‘ज्ञानशे्वरी’, ‘अमृतानभुव’ या ग्रांथाांतनू अध्यात्मणवदे्यचा जो 

ठेवा पुढील णपढयाांना ददला, तो नाथसांप्रदायाने आपिास 

ददलेल्या ‘अद्वयानांदवैभवा’चा वारसा आह ेह ेपुढील शब्दात 

साांणगतले.  
 

तेिे योगाणब्जणनसरोवरू। णवषयणवध्वांसकैवीरू। 

णतये पदी का सवेश्वरू। अणभषकेला।। 

मग तेणह ते शाांभव। अद्वयानांदवभैव। 

सांपाददले सप्रभव। श्रीगयनीनाथी।। 

(ज्ञा.अ .१८ .१७५५ -५६ ) 
 

 या ज्ञानशे्वरीतील अभांगावरून असे ददसते की 

भक्तीचे मूळ स्थान ह ेनाथसांप्रदाय हचे आह.े याच भक्तीच्या 

प्रभावाने पढुे णनवतृ्ती, ज्ञानेश्वर, कबीर, चक्रधर, गुरूनानक 

इत्यादी सांताना प्रभाणवत केले. हीच गोरबानीं सांसारातील 

सामान्य लोकाांनाही ददव्यौशधी ठरली. यावरून असे ददसनू 

येते की, ‘नाथ सांप्रदाय’ जरी ‘योग सांप्रदाय’ असला तरी 

भणक्त उगमस्थान ह ेनाथ सांप्रदायातच ददसते.  

५.२ महाराष्ट्रातील गणहिीनाथ कृष्ि भणक्त: 

 महाराष्ट्रामध्ये नाथसांप्रदायाची परांपरा 

गणहिीनाथाांनी रूजणवली. त्याांनी ब्रह्मणगरीवर त्र्यांबकेश्वर या 

रठकािी णनवतृ्तीनाथाांना अनुग्रह ददला. 

णनवतृ्ती गयनी, कृपा जपतो अनपुम जाि। 

साांणगतली खूि गोरक्षाने।। 

 या शब्दाांत णनवतृ्तीनाथाांनी गोरक्षनाथ आणि 

गणहनीनाथ याांणवषयी आपला आदरभाव व्यक्त केला आह.े 

गणहनीनाथाांनी महाराष्ट्रातील नाथपरांपरेस कृष्िभक्तीची 

जोड ददल्यामुळे त्याांना या रठकािी भणक्तसांप्रदाय म्हिनू 

ओळखले जाऊ लागले. ‘गोरक्षगीता’ हा ग्रांथ गणहनीनाथाांनी 

णलणहला. त्याचा भर योगापेक्षा कृष्ि भक्तीवरच अणधक 

ददसनू यतेो. 

णनवतृ्ती गयनी कृपा केली पूिथ। कुळ ह ेपावन कृष्िनामे।। 

 असे णनवतृ्तीनाथ म्हितात. अशाप्रकारे 

गोरक्षनाथापासनू प्राप्त झालेली ही योगसाधनचेी परांपरा 

गणहनीनाथ आणि णशष्य   णनवृत्तीनाथ आणि त्याांचे णशष्य   

ज्ञानदवे याांच्या पयतं चालत आल्याचे ज्ञानेश्वरीतील सहाव्या 

अध्यायात म्हटले आह.े यावरून भणक्तच े मुळस्थान नाथ 

सांप्रदायात असल्याचे ददसते.आशा प्रकारे या प्रकरिाची 

माांडिी करण्यात आली आह.े   

प्रकरि सहाव े:- उपसांहार 

 सवथ प्रकरिाांचा अभ्यास केल्यानांतर सहावे प्रकरि 

उपसांहाराचे करण्यात आले आह.े या प्रकरिात खालील 

णनष्कषथ  नोंदणवण्यात  आले आह.े 

१. गोरक्षनाथाांनी आांतररक शुद्धीवर भर, अनभुतूीला 

प्रमाि मानिारे मुक्त चचांतन तसचे प्रखर आत्मणवश्वास 

यावरती अणधक प्रमािात भर ददला.  या गुिामुळे एक 

प्रकारे गोरक्षनाथाांनी उपणनषद ऋषीचा वारसा समृद्ध 

बनणवला. यातनूच आपिास असे ददसते की 

गोरक्षनाथाांचे णवचारणवश्व  ह े उपणनषदाांच्या णवशुद्ध  

णवचाराांच्या पायावर उभे राणहल ेआह.े 

२. साांख्यदशथनाने जसे प्रकृती-पुरूष या 25 तत्त्वान े

णवश्वाची णनर्मथती झाल्याचे  म्हटले आह,े तसेच 

गोरक्षनाथाांनी प्रकृणतणपण्ड ह े 25 गुिाांनी युक्त अस े

भौणतक शरीर आह.े या शरीराचे  आह े तचे या 

णवश्वातत आह.े ह े णपण्ड-ब्रह्माांड णवचारातनू साांणगतल े

आह.े यातनू भारतीय तत्त्वज्ञान आणि गोरक्षनाथाांच े

तत्त्वणवचार यात साम्य असल्याच ेआपिास ददसते. 

३. गोरक्षनाथाांनी सांपूिथ भारतभर भ्रमि करून तसचे 

नेपाळ, णतबेट, बाांग्लादशेच्या रठकािी भ्रमि करून 

वामचाराला आळा घातला, ताांणिक साधनतेून लोकाांची 

सुटका केली, तसचे णनष्कलांक चाररत्र्यातनू आध्याणत्मक 

साधनचेा प्रसार केला. त्यामळेु भारतीय समाजमनावर 

गोरक्षनाथाांच्या तत्त्वणवचाराांचा अणधक प्रभाव 

पडल्याचे आपिास ददसनू यतेे. 

४. गोरक्षनाथाांनी भारतीय साधनचेे शुद्धीकरि केले. 

त्यामुळे उत्तरकालीन महापरुूषाांच्या जीवनकायाथत 

प्रेरिा णनमाथि झाल्या त्यातनूच णनवृत्तीनाथाांपासनू त े

सांत कबीर, सांत गुरूनानक, सांत दाद,ू वाणजद फरीद, 

सांत मीरा इत्यादी सांत पुरूष णनमाथि झाले. यातूनच 

गोरक्षनाथाांच्या तत्त्वणवचाराांचे महत्त्व आपिास ददसनू 

येते.  

५. आधुणनक समाजात गोरक्षनाथाांचे तत्त्वज्ञान आजही 

सांयुणक्तक व महत्वपिूथ वाटत आह.े ह े तत्त्वज्ञान 

समजण्यास व अनभुतूीस कठीि वाटत असले तरी 

त्यातील अनके बारकावे आजच्या समाजरचनेला नवी 

ददशा दणे्याचा प्रयत्न करत आह.े  
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६. महाराष्ट्राच्या सांस्कृतीवर गोरक्षनाथाांच्या तत्त्वज्ञानाचा 

प्रभाव मोठ्या प्रमािावर पडलेला ददसतो. 

महाराष्ट्रातील वारकरी सांप्रदाय,महानभुव पांथ, दत्त 

सांप्रदाय याांसारख्या साांस्कृणतक पाश्वथभमूी असलेल्या 

पथाांच्या मुळाशी नाथसांप्रदाय असलेला ददसतो. 
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सतं तुकाराम महाराज यांच ेसामाजजक योगदान 
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साराशं: 

संत तकुाराम महाराज ह ेसाक्षात्कारी व निर्भीड संत कवी होत.े वेदान्त तुकोबांच्या अर्भंगवाणीतिू सामान्य जिांपयंत 

प्रवानहत झाला. ‘अर्भंग म्हटला की तो फक्त तकुारामाचाच' एवढी लोकनप्रयता त्यांच्या अर्भगंांिा नमळाली. सतं तकुारामाचंी 

र्भावकनवता म्हणज े अर्भंग, ह े अर्भंग महाराष्ट्राच्या सांस्कृनतक परंपरेच े महाि द्योतक आहते. वारकरी, ईश्र्वरर्भक्त, सानहनत्यक, 

अभ्यासक व सामान्य रनसक आजही त्यांच्या अर्भंगाचंा अभ्यास करतात. त्याचं ेअर्भंग खेड्ातंील अनिनक्षत लोकाचं्याही नित्य 

पाठातं आहते. 

र्भागवत धमााचा कळस होण्याच े महदर््भाग्य त्यांिा लार्भल.े महाराष्ट्राच्या हृदयात अर्भंगरूपाि े ते नस्िरावल े आहते. 

त्यांच्या अर्भंगातं परतत्त्वाचा स्पिा आह.े मंत्ाचं े पानवत्र्य िब्दकळेत पाझरत.े त्यांची प्रत्यक्षािरु्भूती त्यांच्या र्भावकाव्यात आह.े 

त्यांच्या काव्यातील गोडवा व र्भाषेची रसाळता अतुलिीय आह.े संत तुकाराम महाराजािंी आपल्या अर्भंगलेखिाबरोबरच 

गवळणीही रचल्या आहते. 
 

प्रस्ताविा : 

मराठी सानहत्यात तुकारामाचं्या अर्भंग–गािेि े

अढळ स्िाि नमळनवल ेआह.े साधकदितेील ‘मिासी झालले े

संवाद’ व ‘िािा बुद्धीच े तरंग’ उत्कटपण े तुकोबािंी व्यक्त 

केल.े संसारातील काही प्रसंग, जिात आलले े अिरु्भव 

यांबरोबरोच गोपालकृष्णाच्या बालक्रीडा, नवराण्या, 

ब्रह्मतत्वाचा साक्षात्कार यांचीही अर्भंगरुप वणाि े त्यांच्या 

गािेत आढळतात. संसारी लोकांिा केललेा िीत्यपुदिे व 

समाजातील सोंगाढोंगावर केलेला प्रहार हहेी त्यांच्या 

अर्भंगवाणीच ेमोठेच नवषय आहते. 

    महाराष्ट्रातील समाज हा बहुसांस्कृनतक आह.े 

तसचे त्याची मािनसकता बहुपातळीवरची आह.े एकाच 

घटिकेड े पाहण्याचा दषृ्टीकोि समाजातील प्रत्येक 

घटकाबरोबर बदलत जातािा ददसतो. एकाच घटिचे े

वेगवेगळे अिा काढल े जातात. वेगवेगळे अन्वयािा लावल े

जातात.  महाराष्ट्रातील समाजात अिेक रूढी, परंपरा 

आहते. त्या एका नपढीकडूि दसुऱ्या नपढीकड े हस्तातंररत 

होत असतात. काळाच्या ओघात त्या रूढी-परंपराचंा मूळ 

आिय हरविू जातो आनण केवळ उपचार निल्लक राहतो. 

पण पूवाजाचंा वारसा म्हणिू त्या रूढी, परंपरा जोपासल्या 

जातात, व्यवहारात आणल्या जातात आनण या रूढी, 

परंपरािंा अनिष्टतेची झालर लावली जात.े अिा अनिष्ट रूढी 

कधी-किा-कुणी निमााण केल्या ह ेजरी सांगण ेिक्य िसल े

तरी त्या समाजात असतात, आहते ह े सत्य िाकारता यते 

िाही. कोणताही चांगला नवचार जेव्हा परंपरा ककंवा रूढी 

म्हणिू पाळला जातो, तेव्हा त्याची नवकृती झाललेी असत.े 

एक झेि किा आह.े एका झेि गुरूच्या मठात एक मांजर 

होत.े त े मठात इकडूि नतकड े र्भटकत राही. सारखे म्याव-

म्याव करत राही. त्याच्या या मुक्तसचंारामुळे मठाच्या 

कामात, प्रािािते व्यत्यय येत असे. िेवटी गुरंूिी प्रािािेच्या 

काळात माजंर बांधूि ठेवायला सुरुवात केली. कालातंराि े

गुरंूच े निवााण झाल े आनण त े माजंरही मेल.े त्या गुरूच्या 

जागी त्याचंा एक निष्य मठानधपती झाला. तो प्रािािा सुरू 

होण्यापूवी माजंर िोधूि आण ूलागला आनण त्याला बांधूि 

ठेवूि मग प्रािािा घेऊ लागला. 

 हहदं ू समाजाच े असचे काहीस े आह.े अस्पृश्यता, 

जानतर्भदे, उच्चिीचतचेी र्भाविा याची समाजात कोणी 

पेरणी केली, ह े आज आपण ठामपण े सांग ू िकत िाही. 
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कोण्या एकाच एका व्यक्तीच ेह ेकतृात्व िाही. कारण एवढ्या 

मोठ्या समाजावर एकच व्यक्ती अस ेकाही लाद ूिकेल अस े

वाटत िाही. परंत ुकुठल्यातरी एका टप्पावर नवकृती निमााण 

होत गेली आनण ती पुढेही दढृ होत गेली ह े िाकारता येत 

िाही. प्रस्तुत िोध निबंधातिू सतं तकुाराम महाराज यांच्या 

सामानजक योगदाि लक्षात घेऊि त्यािुसार लेखि केल ेआह.े  

   संत तुकाराम गािा म्हणज े हहदंचूी गीता आह.े 

महाराष्ट्राच्या पावि र्भूमीत गेली चारि े वषा मुक्तीची 

ज्ञािगंगा या गािेच्या रूपाि ेवाहत आह.े ज्ञािोबा, तकुाराम 

म्हणज े महाराष्ट्राची संस्कृनतक नवद्यापीठे आहते. त्यांच े

सानहत्य म्हणज ेआध्यानत्मक ज्ञािाचा आधारवड आह.े अर्भंग 

आनण ओवी ह ेतळागाळातील समाजात ठाण मांडूि बसलले े

आहते. महाराष्ट्राच्या संस्कृतीच ेजीविाची बाग बहरली. ती 

ज्ञािोबा-तुकारामांच्या या अर्भगंाची र्भाषा सरळ आनण 

सोपी आह.े मुखामध्य ेरुळणाऱ्या, कािामध्य े गुंज घालणारे 

िब्द आहते. 

तकुाराम महाराजाचं ेसनंक्षप्त चररत् 

तुकाराम महाराज याचंा जन्म िके १५३० सि 

१६०८ या वषी इंद्रायणी िदी तीरावर असलले्या दहेू या 

गावी एका पनवत् अिा कुळात झाला. तुकारामबुबांच ेआठव े

पूवाज नवश्वरं्भरबाबा ह े मोठे र्भगवद्भक्त असल्याि े त्यांच्या 

वेळेपासिूच या कुळात नवठ्ठलर्भक्ती, िामस्मरण व पंढरीची 

वारी याचं ेमाहात्य वाढलेल ेहोत.े तुकाराम बुवांच्या घरचा 

व्यवसाय दकुािदारीचा, वाण्याचा असिू घरी िोडीफार 

महाजिकी अिवा सावकारकीही होती. 'याती िूद्र वैश्य 

केला वेवसाय,' बरें दवेा कुणबी केलों,' िूद्रवंिीं जन्मलों' 

इत्यादी िब्दांवरूि तुकारामबवुांची जात िूद्र मािण्याच े

कारण िाही; त े सामान्यतः मराठा कुणबी या कुळातील 

असावते. 

तुकाराम महाराजांच्या वनडलाचं ेिाव बोल्होबा व 

आईच ेिाव किकाई अस ेअसूि यांचीही नवठ्ठलाची उपासिा 

चांगली मिापासिू अस.े यांची आषाढी कार्ताकीची वारी 

कधी चकुत िस.े अन्नदाि, गररबांनवषयी दया, संताचंा 

सन्माि, नवठ्ठलावर दढृ निष्ठा, र्भजिपजूि, सदाचार याचं े

महत्त्व, या घरी नविेष प्रकारच े अस.े सावकारकी, 

व्यापारधंदा व महाजिकी प्रिम चालत असावी. 

सतं तकुाराम महाराज याचं्या अर्भगंातील वगेळेपण  
 

धमा रक्षावयासाठीं । करण ेआटी आम्हासंी । 

वाचा बोलो वेदिीती । करू संतीं केल ेते । 

ि बाणता नस्िती अंगी। कमा त्यागी लंड तो । 

तुका म्हण ेअधम त्यासी । र्भक्ती दषूी हरीची ।। 
 

खरा धमा कोणता? तर सत्धमा, स्वधमा, स्वकताव्य 

होय. तर हररर्भक्ताचंा आनण हररर्भक्तीचा द्वषे करणारा तो 

अधमच होय. खरा धमा म्हणज े 'ऋत'धमा. वेद-वाङ्मयाि े

सांनगतलेला. ज्यात 'सु'िीतीचा नवचार आनण आचार प्रधाि 

आह.े तो ऋतधमा सांगणारे तकुोबाराय करारी, कणखर, 

वैष्णववीर आहते. त े न्यायनिष्ठ आहतेच, पण न्यायनिधाारी 

आनण न्यायनिषु्ठरही आहते. त्यांिा न्यायाची चाड आह े

आनण अन्यायाची चीड आह.े 'रामाय स्वनस्त' म्हणिू पुढ े

लगेच 'रावणाय स्वनस्त' म्हणणारी नर्भत्ी, पळपुटी, 

तत्त्विून्य र्भाषा आनण र्भाविा त्यांिा साफ िामजंूर आह.े 

हाच ऋतधमा आह.े वैददक धमााचा तो वारसा आह.े तोच 

आपणास रटकवायचा आह ेआनण वाढवायचा आह.े   

श्रीतकुोबारायाचंी अन्य अर्भंगवचिेही अिीच 

तीव्र-नतखट आहते. त े म्हणतात 'उजळावया आलो वाटा। 

खरा खोटा निवाड ।।' ककंवा 'आम्हा ंत ेकौतुक । जगा ंधावी 

िीत । कराव ेफनजत । चकुती ते ।।' अिवा 'दवेाच ेपालि । 

करण ेपाखंड खंडि ।' त ेसांगतात 'हवंच ूदवे्हाऱ्यासी आला। 

दवेपजूा िावड ेत्याला। तेि पैजाराच ेकाम । व्हाव ेअधमासी 

अधम ।।' कारण श्रीतकुाराम वैष्णववीर आहते. त्याचंी र्भाषा 

तीव्र-मिस्वी आहचे. 'र्भनक्त तो कठीण सुळावरील पोळी । 

निवड ेतो बळी नवरळा िूर ।।'त ेसांगतातच 'वीर नवठ्ठलाच े

गाढे। कळीकाळ पाया ंपड े।।' अिवा 'धमााच ेपालि । करण े

पाखंड खंडि। हनेच आम्हा ंकरण ेकाम ।...' ककंवा वैष्णववीर 

कसा असतो? तर 'तीक्ष्ण उत्तरे। हातीं बाण घेऊनि दफरे ।' 

'तकुा म्हण ेयेिे। िूर तो निवड े । पनडल ेबापुड े। कालचक्री 

।।' अिवा 'िूर नमरव े रणांगणी । मरणींच संतोष ।।' हाच 

तर वीराचा धमा आह ेअसे तुकोबाराय सांगतात. त ेम्हणतात 

- 'पुण्य ते पर उपकार' उलट 'पाप त ेपर-पीडा' हचे आपल े

परंपराप्राप्त तत्त्वज्ञाि आह े िा? मग आपली र्भूनमका 

सद्रक्षणाची हवी. तिीच खल-निदाालिाची हवी. 

समाजामध्य े जर दषु्ट दयुोधि मातल े असतील, तर त्यांिा 

िासि करायला िको का? समाजजीविात   म्हणज ेपाखंडी, 

धरटगंण, मदमस्त लोक जर िैमाि घालत असतील, तर 

त्यांिा निक्षा व्हायला िको का? तुकोबाराय म्हणतात 
 

अणुरणीया ंिोकडा । तकुा आकािाएवढा ॥१॥ नगकुनि 

सांनडलें कनळवर । र्भव भ्रमाचा आकार  

॥२॥ सांनडली नत्पुटी। दीप उजळला घटीं ॥३॥ तकुा म्हण े

आता ं। उरलों उपकारापरुता ॥४॥ 
 

शब्दार्थ ि टीिा: अणुरणीया ंअणुरेणूपंेक्षाही, बोकडा सूक्ष्म, 

नत्पुटी जे्ञय, ज्ञाता, ज्ञाि इत्यादी नतहींचा समुदाय. 
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अर्थ : मी (तुकाराम) तस े पानहल े तर अणरेुणूपंेक्षाही सूक्ष्म 

असिूही आकािाएवढा नवस्तारलेलो आह े।१। मी दहेादी व 

प्रपचंाददकाचंा अनर्भमाि नगळूि िरीर सोडूि ददल्यासारखचे 

आह.े प्रपचंरूपी भ्रमाचा आकारही मी सोडलेला आह े । २। 

जे्ञय, ज्ञाता, ज्ञाि अिासारखयांची नत्पुटी सोडूि मी 

आत्मज्ञािाचा दीप माझ्या दहेामध्य ेप्रज्वनलत केला आह े।३। 

तुकाराम महाराज म्हणतात, मी आता केवळ दसुऱ्यावंर 

उपकार करण्यासाठीच उरलेलो आह े।४। 

स्िष्टीकरण :  

या अनतिय प्रनसद्ध अिा अर्भंगात तुकाराम 

महाराजािंी आपण अणुरेणूपेक्षाही सूक्ष्म व आकािापेक्षाही 

नविाल कस े आहोत, याच े श्रेष्ठ अिरु्भतूीवरूि वणाि केल े

आह.े एकच सूक्ष्म तत्त्व सवा जगतात र्भरूि रानहलले े आह,े 

याचा सुंदर आनवष्कार जो 'अणोरणीयान्महतो महीयांि'् या 

कंठोपनिषदातील सूत्ात झाललेा आह;े त्याचा अिुवाद 

तुकोबांिी सहजासहजी या अर्भंगात मार्माकपण े केललेा 

आह.े अणुरेणूपेक्षाही सूक्ष्म असलले्या तत्त्वाचाच सवा नवश्वास 

र्भरूि रानहललेा आनवष्कार असल्याि े त्याला सोडूि दसुरे 

काहीच िाही. याची जाणीव श्रेष्ठ साधकास िेहमीच होत 

असत.े जळीस्िळी ईश्वरतत्त्वच पाहण े व एकाच 

आत्मतत्त्वाच्या धाग्याि े सवा सृष्टी गुंदफली गेली आह,े अस े

अिरु्भवास येण,े हचे ईश्वरी साक्षात्काराच े ममा होय. 

तुकोबांिा ही अिरु्भतूी तीव्रतिे ेआलेली होती. 

'आंत हरर बाहरे हरर । हररिें घरीं कोंनडलें ॥', 

'िर्भोमय जालें जळ । एकीं सकळ हरपलें ।', 

'तकुा म्हण ेकल्प झाला । अस्त गेला उदयों ।', 

'कांहीच मी िव्ह ेकोनणय ेगांवीचा । एकटा ठायींच्या ठायीं 

एक ॥', 
 

 'आमचुा स्वदिे र्भुवित्यामध्य े वास' इत्यादी वचिातंिू 

तुकोबांच्या अिरु्भतूीची नविालता ध्यािात येण्यासारखी 

आह.े 

अिरु्भतूीची एवढी नविालता व तीव्रता ज्यांिा 

लार्भली आह,े त ेदहे धारण करूि जगतात तरी किासाठी? 

याही प्रश्नाच ेउत्तर तकुारामबवुािंी या अर्भंगात ददल ेआह.े 

इत लोकांच्यावर उपकार करण्यासाठी आपण आता उरललेो 

आहोत, अस ेत्यािंी या रठकाण स्पष्टपण ेम्हटल ेआह.े स्वतःस 

साक्षात्कार झाल्यािंतर 'आपण जेऊि जवेवी लोका ं। संतपाण 

करी तुका ॥' अिी र्भूनमका तुकोबांसारखया सत्परुुषािंा 

घ्यावी लागत.े लोकािंी सन्मागााव राहाव,े केवळ प्रपचं व 

पैसापैसा ि कररता ईश्वराची आठवण ठेवावी, अिाचारातं व 

व्यसि रम ू िय,े दषु्टांच्या संगतीत राहू िय,े म्हणिू 

साधुसतंांच्या एकसारखया उपदिेाची फार मोठी 

आवश्यकता मराठी मिाला असत.े 'संसाराच्या तापें तापलों 

मी दवेा' या अर्भंगात आपल्या संसाराची वाताहत किी 

झाली, याच े मोठे हृदयर्भेदक नचत् बुवांिी काढल े आह.े 

त्यामुळे त्यांच े नचत्त संसारात रमण्याऐवजी श्रीनवठ्ठलाकड े

कें दद्रत झाल.े 
 

'नवठो तुझें माझें राज्य । िाहीं दसुऱ्याचें काज ॥' 
 

अिा एकत्वाच्या िात्याि ेतुकाराम बुवा फटकळपण ेघरातूि 

उठूि जवळच असणाऱ्या र्भामिािाच्या ककंवा र्भंडाऱ्याच्या 

डोंगरावर जाऊि र्भजि, ज्ञािेश्वरी, िायर्भागवत, गीता यांच े

वाचि, नवठ्ठलहचतंि यांच्याच िादात दगं होऊि गेल.े त्यांिी 

गावातील श्रीनवठ्ठलाच्या मंददराचा जीणोद्धार केला. त ेआता 

साधुसतंांच्या र्भजिातं व कीतािातं रम ू लागल.े आपणांस 

वैराग्य कस ेप्राप्त झाल?े अस ेसंतांिी प्रेमाि ेनवचारल.े तेव्हा 

तुकोबांिी सांनगतल,े 

याती िूद्र वैश्य केला वेवसाय । आदद तो हा दवे 

कुळपूज्य । िय े बोलों परर पानळलें क्चि। केनलयाचा प्रश्न 

तुम्ही संतीं ॥ संवसारें जालों अनत दःुखें दःुखी। मायबाप 

सेखीं क्रनमनलया ॥ दषु्काळें आटलें द्रव्यें िेला माि। स्त्री एकी 

अन्न अत् कररता ंमेली ॥ लज्जा वाटे जीवा त्ासलों या दःुखें। 

वेवसाय दखेे तुटी येता ं ॥ दवेाचें दऊेळ होतें तें र्भंगलें। 

नचत्तासी जें आलें करावें जें ।। आरंर्भी कीताि करीं एकादिी। 

िव्हतें अभ्यासी नचत्ता आधीं ॥ कांही पाठ केलीं संताचंी 

उत्तरें। नवश्वासें आदरें करोनिया ं।। 

अिा प्रकारे तकुोबांच्या आयुष्यास कलाटणी 

नमळाली. त्यांिी किाकीतािकारांच्या माग े उर्भ े राहूि 

कीतािाचा अभ्यास केला. संताचं्या पायांच ेतीिा सेवि केल.े 

दसुऱ्यांवर उपकार करण्याच े व्रत चाल ू ठेवल.े प्रपंचात 

गोनवणाऱ्या िातेवाईकाचं े व बहुमताच े ि ऐकता स्वतःच 

सत्य व असत्याचा निवाडा करावा अस े त्यािंी मिािी 

ठरनवल.े तुकारामबुवांच े मि उन्नत होत गेल.े त्यािंा 

श्रीबाबाजी चतैन्य या सत्पुरुषाचंा उपदिे झाला. 

िामदवेाकंडूि कनवत्वाची प्रेरणा नमळाली व तुकाराम 

महाराजाचंी अर्भंगवाणी तजेस्वी स्वरूपात स्रवू लागली. 

स्वतःस आलले ेपारमार्िाक अिरु्भव त्यांिी अर्भंगातंूि वणाि 

केल.े सतं तुकाराम महाराजािंी आपल े परमािााच े अिरु्भव 

मराठी र्भाषते अर्भंगरूपािंी व्यक्त केल.े समस्त 

मािवजातीला सामानजक  उपदिे करत वेदान्ताच े ज्ञाि 

प्राकृत र्भाषतेिू सवासामान्य लोकािंाही त्यांिी सांनगतल.े 

हचे त्यांच्या सामानजक कायााच े सवाात मोठे लक्षण ददसिू 

येत.े 
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स र शं: 

महाराष्ट्र ही संताचंी पवित्र भूमी आह.े आपल्या महाराष्ट्रात सामाविक दषृ्टीन े संत सावहत्याच े परीक्षण अनेक 

विचारितंांनी केलेल ेआहते. महात्मा फुल,े न्यायमतूी रानड,े लोकमान्य टिळक न.र. फािक, वि. का. राििाड,े गं. बा. सरदार, रा. 

चच.ं ढेरे, वि. वभ. कोलत े यांच्यासारख्या अनेक व्यासंगी अभ्यासकांनी प्रस्तुत विषयाबाबत सविस्तर वििेचन केल ेआह.े  

        इ.स.बाराव्या शतकापासनू संताचं ेकायय ह ेमुलभूत, पायाभतू आवण रािकीय चळिळीला प्रेरणा, प्रोत्साहन दणेारे आह.े 

एिढचे नाही तर  संतविचारांमळेुच समािाच ेिैचाटरक प्रबोधन झाल.े दिे, दशे, धमय याबद्दल आस्था, आदर, प्रेम वनमायण झाल े

आवण त्यामळेच सामान्य माणसू सुद्धा बवलदान करायला तयार झाला.   
 

प्रस्तािना 

मराठी संत अभंग कीतयनातनू समता, बंधुत्ि आवण 

सियधमयसमभािाच्या वशकिणीतनू गेली आठश े िष े आपल े

प्रबोधन करीत आले आहते. आद्य किी मुकंुदरािानंी सुरू 

केलले्या या परंपरेत श्री चक्रधरस्िामींचा महानुभाि पंथ 

आवण त्यानतंर ज्ञानदिेानंी, नामदिेानंी त्याचा विस्तार 

केला. िगदग्ुरू तुकोबाराय यांनी तर िारकरी संप्रदायात 

कळस चढविला. एकनाथ, िनाबाई, चोखामेळा, गोरा 

कंुभार या सिय संतानंी पंढरीच्या विठ्ठलाच्या भक्तीन े

िातीभदेाच्या चभंती दरू केल्या. प्रत्यकेाच्या टठकाणी 

परमेश्वराचा िास आह,े ही समतचेी वशकिण महाराष्ट्रातील 

या सिय सतंांनी ददली. या संत परंपरेत अनके प्रिाह असनूही 

सिाांची िािचाल मात्र वनखळ ईश्वरभक्ती अन ्

मानिकल्याणाकड ेिात होती.य  सवि सतं परंपरेतील संत 

रोजिद स व संत चोख मेळ  य ंच्य  स जित्य तील भक्ती 

संप्रद य व स म जिक जवच र य चं ेसमग्र दशिन प्रस्ततु शोध 

जनबंध तनू  मत म ंर्िी केली आि.े खरं तर सवि संत चं े

जवच र स रखेच आिते. फक्त स ंगण्य ची पद्धत व तीव्रत  

आजि व्य प्ती वेगवेगळी आि.े 

संत रोजिद स आजि संत चोख मोळ  य ंच  

स म जिक जवच र: 

संत चोख मेळ  य ंच्य जवषयी संत न मदवे 

आपल्य  अभंग त स ंगत त.. 

‘चोख  म झ  िीव चोख  म झ  भ व। कुलधमि दवे 

चोख  म झ ।। 

क य त्य ची भजक्त क य त्य ची शजक्त। मोिी आलो 

व्यजक्त तय स ठी।। 

म झ्य  चोजखय च ेकररती ि ेध्य न। तय  कधी 

जवघ्न पर्ो नदी।। 

न मदवे ेअजस्थ आजिल्य  प रखोनी। घेत चक्रप िी 

जपत बंर।।’ 

(-संत न मदवे) 
 

संत चोख मळे  ि े १४ व्य  शतक तील 

मि र ष्ट्र तील एक प्रजसद्ध संत-कवी िोत.े त ेमि र ि तीच े

िोत,े िी त्य  क ळ त सम ि त सव ित ख लच्य  स्तर वर 

म नली ि त िोती. सम ि त भेदभ व आजि अस्पशृ्यत  

असनूिी, चोख मेळ  भक्ती चळवळीच ेएक मित्त्व च ेआव ि 

बनल.े त्य नंी आपल्य  कजवत ंद्व रे सम ि सुध रि  आजि 

दजलत सम ि च े सक्षमीकरि य स ठी प्रेरि  ददली.संत 

चोखामळेा ह े प्रापंवचक गृहस्थ. त े उदरवनिायहासाठी 

मोलमिुरी करत, पण त े विठ्ठलाच्या नामात सतत दगं 

असत. गािगाड्यातील वशिावशिीच्या िातािरणात त्याचंा 

श्वास कोंडला िात होता. दनै्य, दाटरदऱ््या, िैफल्य यांमुळे त े

लौदकक िीिनात अस्िस्थ होत.े परंत ु प्रत्यक्ष परमशे्वरान े
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त्यांना ििळ केल,े त्यानंा संतसगं लाभला. त्यानंा मंददरांत 

प्रिेश नव्हता. श्रीविठ्ठलाला त्यांना इतरांप्रमाण े उराउरी 

भेिािे अस े खूप िाित होत.े परंत ु त ेसािळे, गोविरे रूप 

महाद्वारातनूच पाहािे लाग,े ही खंत त्यांच्या मनात होती. 

आपल्या काळामध्य ेसंतांनी समािपटरितयन केल ेअस ेिरी 

म्हणता यते नसल,े तरी त्यांनी प्रबोधनाच े काययच 

वनवितपण ेकेल ेआह,े अस ेम्हणािे लागेल. संतानंी प्रागवतक 

दवृष्टकोनातून केलेल े प्रबोधनाच े कायय पटरितयनाला पोषक, 

बळकिी आणणारे होत.े कारण भेदभाि विरवहत 

लोकिीिन, हक्क, संधी आवण मोबदला यातील समानता, 

श्रमाचा हक्क ि प्रवतष्ठा, शोषण मुक्त सामुवहक उत्पादन ि 

वितरण व्यिस्था आवण लोकाचं्या प्रत्यक्ष सहभागावनशी 

चालणारी सामाविक, रािकीय ि सांस्कृवतक व्यिस्था हा 

पटरितयनाचा आशय असतो. 

एक  प्रजसद्ध अभंग त चोख मेळ  जलजित त: 

“वेद श स्त्र ेजवट ळली । पुर ि ेअपजवत्र झ ली । 

क य  आत्म  मजळन झ ल  । प्रगट स रख च ॥” 

आपल्या कवितेद्वारे, चोखामळेांनी ब्राह्मणी धमयग्रंथ 

आवण दिेतानंा नाकारल,े बौद्ध तत्त्िज्ञानातील अवनत्यतचेा 

विचार आणला. त्यांनी प्रदषूण आवण शुद्धतेच्या कल्पनचेा 

मूलगामी, िैज्ञावनक दवृष्टकोनातनू विचार केला, ज्यामुळे 

आिही फोफाित असलले्या दवलत सावहवत्यक 

कल्पनाशक्तीचा पाया घातला गेला.सतं चोखा मेळा यानंी 

प्रस्थावपत व्यिस्थेविरोधात बंड केल ंनाही. पूियिन्माच ंपाप 

म्हणनू आपण हीन िातीत िन्मालो, आपण अत्यतं क्षुद्र, 

तुमच्या दारीचा श्वान, अस ं म्हणत चोखोबानंी िारंिार 

स्ितःकड े कमीपणा घेतला. इतरानंा क्षणोक्षणी िोहार 

घातला. त्यांनी दषु्ट िागणूक ददली तरी नम्रतेन ं त्यांना 

मायबाप म्हिल.ं त्याविरोधात कधी विद्रोह केला नाही, 

म्हणनू चोखोबा आवण त्याची पत्नी सोयराबाई ह ेप्रवतकच 

आम्हाला नको, अशी भूवमका आंबेडकरी चळिळीन ंघेतली. 

पण या विनम्रतेच्या राखेखाली विद्रोहाच े चिके दणेारे 

वनखारे दडल ेहोत,े याकड ंविचारिंतांचहंी दलुयक्ष झाल.ं संत 

स्ितः सियसामान्य लोकांतनू आलेल ेअसल्यामळेु त्यांच ेखरे 

स्िरूप सिय सामानचं े प्रवतनीधी हचे होत.े आपली 

लोकप्रवतवनधीची ि समािवशक्षकाची भूवमका 

िोपासण्यासाठी संतानंी अवतशय बाटरक साटरक गोष्टीचांही 

सखोलपण े विचार केला होता. आपला प्रगवतक दवृष्टकोन 

वहटररीन े मांडण्यासाठी संतानंी लोकभाषा आवण 

लोकमाध्यमाचंाच िापर केला. 

समािामध्य े विषमतेच्या दोषाबरोबरच उच्च नीच 

भेद कायम होता. या भेदनीतीमुळे सबंध समाि आतून 

सडल्यासारखा झाला होता. उच्चिणीय स्ितःला परब्रम्ह 

माननू ज्ञानाच्या पोकळ प्रवतष्ठने े गर्ियष्ठ झाल े होत.े 

अज्ञानाचा आवण शूद्राचंा बुवद्धभेद करण्यातच त्यानंा 

आपल्या बुद्धीच ेकौतुक िाित होत.े त्यामुळे ज्यांना डोळस 

म्हणाि ेतचे आंधळ्यासारख ेिागत होत.े अशा िेळी प्रत्यके 

संतान े आपल्या दवृष्टकोनातनू समािाच े वनरीक्षण करून 

समािप्रबोधन कायायत यथाशक्ती आपला हातभार लािला. 

सतं रोवहदासाचं ेसामाविक विचार: 

मध्ययुगात वबकि आवण घोर अंधःकारमय 

पटरस्थतीमध्य ेतत्कालीन महामानि समिल ेिाणारे स्िामी 

रामानंद यांच्या मागायचा अिलंब करून ज्या संतानंी 

भारतीय समािाला विशेषतः शूद्रानंा भवक्तमागायतील 

आशेचा दकरण दाखिून त्यांच्यात निचतैन्य वनमायण केल.े 

या संतामध्य े संत रोवहदास प्रमुख होत. समानता हा 

रोवहदासानंी समािास ददलेला प्रमुख विचार आह.े सिय 

मनषु्यमात्र परब्रम्हाद्वारा एकच प्रकारे आवण एकाच तत्त्त्िान े

वनमायण झाल े आहते ह े पििून दणे्यासाठी त े आपल्या 

'बाणीत' म्हणतात, 
 

“रविदास एकै ब्रम्हा का, होई रहयो सगल पसार । एकै मािी 

सब घिस्त्रि,ै एकैसभ कंू सरिन हार ' ॥ 
 

ज्या प्रमाण े कुभार एकाच मातीची अनके 

वनरवनराळी भांडी तयार करतो, त्याप्रमाण ेईश्वर हा एकाच 

तत्त्िातून  अनेक प्रावणमात्रानंा वनमायण करतो. या सिय 

प्रावणमात्रातं एकच परमात्मा असनू सिय मानि समान 

आहते. रोवहदास मानि समानत ेबरोबरच भवक्तबद्दल आग्रह 

धरणारे साधक होत.े भक्तीवशिाय पिूचेा बडिेाि, कमयकांड 

आवण दखेािा रोवहदासानंा मान्य नव्हता. िी व्यक्ती 

ईश्वराला सियस्ि अपयण करीत नही ती कमयकांड िपिाप्य, 

तीथययात्रा या बाह्य बडिेािािरच विश्वास करत े अशा 

साधकाला मुक्ती नसनू यातनाच सहन कराव्या लागतात. 

अशा बाह्या अिडबंरा बद्दल रोवहदास म्हणतात, 

'अन्तरगवत राचं ेनही, बाहर करै उिास । 

त ेनर यमपरु िवहय ेसत्त भाष ैरैदास ।।' 
 

ददखाऊ साधनिेर रोवहदासांचा विश्वास 

नसल्यामुळेच त े मूर्तयपिूा, यज्ञयाग, िेदघोष या गोष्टीची 

उपेक्षा करतात. ईश्वर सियव्यापी, सियसाक्षी असनू तो भक्तीन े

प्रसन्न होऊन दीनदवलताचंा उद्धार करतो. 
 

"धुआ तपन मंवह का धरा, धूप तपन ही त्याग। 

'रविदास' वमली ह ैमोक्ष धाम, सिेा ही तप आग ।।"३ 
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रोवहदास मानिसेिलेाच प्रभचूी पूिा मानत असल्यामुळे 

त्यांनी मानिसेिेलाच तपाची सज्ञा दऊेन मानिसिेेद्वारा 

मोक्षप्राप्तीचा मागय समािाला दाखिला. श्रमसाधनचेी 

प्रवतष्ठा ही रोवहदासानंी समािाला ददललेी विवशष्ट दणेगी 

असनू त े श्रमातच ईश्वाराच े रूप पाहतात. म्हणनूच त े

श्रमाला ईश्वरभक्ती मानतात. श्रमसाधना ही िीिनात 

सुखशांतीच े अवव्दतीय पंरत ु सरळ आवण सोप े साधन 

असल्याच े त्यानंी आपल्या स्िकतृयत्िािरून दाखिून ददल.े 

स्िकमायलाच धमय आवण भक्तीची िोड असली म्हणि े त े

सुकमय बनत ेहचे त्यानंा आपल्या पुढील िाणीतून सांगायच े

आह.े 

'रविदास स्त्रम कटर खाइवह, िौ लौं पार बसाय । नेक कमाई 

िउ करइ, कबहुँ न वनहफल िाय ।।' 

रोवहदासांच्या बोलण्यात आवण िागण्यात संगती होती हाच 

त्यांच्या िीिनातील मोठा आदशय होता. इंदद्रयाचा संयम 

अथायत विषयभोगापासनू दरू राहणारी व्यक्तीच दिेपदाची 

अवधकारी होत.े 

"िो बस राख ेइंदद्रया, सूख दखु समवझ समान । सोड 

अमटरत पद पाइगो, कावह 'रविदास बखान ||" 

माणसाला िगात सुखी राहण्यासाठी स्ितः च ेमन 

कपिरवहत ठेिण ेआिश्यक आह.े तसचे कुकमायच ेआचरण न 

करता दषु्ट आवण कुमागीयाची संगत िाळािी. आपल्या 

दरुािस्थचे े आवण परािलवंबत्िाच े मूळ अज्ञानात असनू 

त्यासाठी ज्ञान प्राप्त करण ेआिश्यक आह.े कारण, ज्ञान प्राप्त 

झाल्यािरच मानवसक अिस्था चांगली राहून मन प्रसन्न 

राहत.े कोळीष्टके दरू होण्यासाठी ज्ञान हाच एकमेि मागय 

असनू ज्ञानाियन हा प्रत्येक माणसाचा हक्क आह.े ज्ञान ही 

स्ितःची संपत्ती आह.े अस े समिनू िर कोणी ज्ञानदान 

करण्याच े नाकारत असेल तर त े ज्ञान वहसकािनू घेऊन 

आपण आत्मसात केल े पावहि.े त्याखेरीि कोणताही बदल 

होण शक्य नाही अस ेसियच सतं सांगतात. आपला िन्म उच्च 

िातीत झाला, की नीच िातीत झाला याला महत्त्ि न दतेा 

आपल ेआचार विचारच श्रेष्ठ प्रतीच ेपावहिते असे रोवहदास 

आग्रहान ेसांगतात. 

'िसैा रंग कुसुंभ का, तैसा इह ससंार । 

मेरे रमईए रंग ुमिीठ का कह रविदास चमार ।।' 
 

आपल ेस्िकमय वनष्ठने ेकरण्यातच ईश्वर प्राप्ती होत.े 

या संसाराचा रंग कुसुंग फलाप्रमाण ेसारखा बदलत आह.े 

परंत ुईश्वरभक्तीचा पक्का रंग एकदा चढला, की तो केव्हाही 

बदलाणार नाही. रोवहदासानंी रािकीय आवण सामाविक 

अत्याचारान े वपचनू गेलेल्या तसचे दषु्ट व्यिहाराच्या 

िाळ्यात अडकेलेल्या समािास सत्याच्या सामोरी नेल.े 

समारोप:  

संत चोखामेळांच े ि रोहीदासाचं े िीिन आवण 

कविता ह े भक्ती चळिळीच्या सामाविक श्रेणी आव्हान 

दणे्याच्या आवण सिय प्राण्यांच्या अंतगयत समानतेचा दािा 

करण्याच्या पटरितयनशील शक्तीच े उदाहरण आहते. प्रचंड 

कष्ट आवण भदेभािाला तोंड दते असतानाही,  त्यांनी  

आपल्या काव्य प्रवतभचेा िापर आध्यावत्मक िागतृी आवण 

सामाविक सुधारणा करण्यासाठी केला. आपल्या अभंगांद्वारे, 

चोखामळेांनी दवलत अनुभिाला िाचा फोडली, ब्राह्मणी 

कथानंा प्रश्न विचारल ेआवण दिैी शक्तीच्या साियवत्रकतेिर 

भर ददला. त्यांचा िारसा आिही वपढ्यानवपढ्या साधक 

आवण काययकत्याांना प्रेरणा दते आह,े िातीय 

अन्यायाविरुद्धच्या सतत चाल ू असलले्या लढ्यात आशा 

आवण लिवचकतेचा दीपस्तभं म्हणून काम करत आह.े 

सदंभयग्रथं: 

1. मन चगंा सतं रोवहदास (मराठी)' , आनदं गिळी - 

यशोदीप प्रकाशन पणु.े  

2. श्री. संत चोख मेळ  : चररत्र आजि अभंग - स. भ . 

कदम - शब्द लय प्रक शन, श्रीर मपूर. 

3. कविठकर ग. वि. कीर, धनिंय आवण इतर (संपा.) 

श्रीनामदिे : चटरत्र, काव्य आवण कायय, महाराष्ट्र शासन 

प्रकाशन, मुंबई, १९७७. 

4. किीश्वर ग. िा. - ज्ञानेश्वरी विरुद्ध गीता, अवस्मता 

प्रकाशन, पुणे, १९८८. 

5. कानड ेम.ु श्री. मराठी शब्द समीक्षा, सन पवब्लकेशन्स,् 

पुण,े १९८९. 

6. कानड ेमु. श्री. संताचंी ह ेभेिी, स्नेहिधयन प्रकाशन, पुण े

१९९१. 

7. कामत, अशोक आवण ताठे विद्याधर, (संपा.) मना 

सज्जना, (प्राचायय डॉ. रा. िा. वचिणीस लेखसंग्रह) 

ओंकार प्रकाशन, पुण,े १९९२. 

8. कारखानीस ग. श्रो. (संपा.) ढेरे रा. चच.ं संत आवण 

समाि, श्री ज्ञानशे्वर अभ्यास मंडळ, वििापरू, १९६४. 

9. कारखानीस ग. गो. श्री समथय रामदास विचार आवण 

कायय, श्री ज्ञानशे्वर अभ्यास मंडळ, वििापरू, १९६४.  
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साराशं: 

संत साहित्य म्िणज े समानता आहण एकता याचंा अखंड संदशे दणेारी एक आदशश गाथा आि.े मिाराष्ट्रात संतानंीच 

भागवत संप्रदायाचा पाया रचला. त्यांच्या  तत्त्वप्रणालीन े अनन्यहनष्ठ भहियोगाचा उपदशे सवश जनतलेा केला आहण हतला 

ताहत्त्वक दषृ्ट्या उच्चतम पातळीवर नेल.े या हवचारप्रणालीन ेश्रीमत ्भगवदग्ीतने ेसांहगतलेल्या उदात्त गुणांची, दवैी गुणसंपदचेी 

जोपासना हशकहवली. तसचे सतत हवशुद्ध लोकधमश सांहगतला. हतन ेसामाहजक जीवनाच्या नैहतक पररशुद्धीचािी आग्रि धरला. 

हनम्न स्तरांवरील दवे-दवेतांच्या तामसी उपासनेला प्रहतबंध केला आहण उच्च, उदात्त, परमकारुहणक आहण सवशसगं्रािक अशा 

'एकदवेत्वा'ची कल्पना गौरहवली. वारकरी तत्त्वसृष्टीन े कमशठपणाच े बंड मोडल,े पण कमशप्रवतृ्तीचा नाश िोऊ ददला नािी. हतने 

पदिकतचेा हनषेध केला, पण डोळसपणाचा आग्रि सोडला नािी. हवशुद्ध हववेक आहण सामाहजक नीती यानंा वारकरी 

तत्त्वप्रणालीन ेसवोच्च स्थान ददल.े 
 

प्रस्तावना: 

संत ि े अमतृाच े चालत े बोलत े समुद्र आिते. संत 

ज्ञानदवे, संत तुकाराम मिाराज, संत नामदवे, संत सावता 

माळी, समथश रामदास स्वामी, संत गोरा कंुभार, सतं 

जनाबाई, संत मुिाबाई या सवश सतंांच्या कायाशचा, 

हवचाराचंा एक समान धागा कोणता असेल, तर त्यानंी 

माणसाला 'माणसू' म्िणनू प्रहतष्ठा हमळवनू दणे्याची कृती 

केली आहण तस ेहवचार  प्रस्तुत केल.े आपण सारी ईश्वराची 

लेकरे आिोत, म्िणनू परस्पराचं ेबंधू आिोत, परस्परपरूकता 

आहण सामजंस्य यातनू हवकासाचा मागश चोखाळता येतो, ि े

या संतानंी दाखवनू ददल ेआि.े जात, धमश, वंश, पंथ, संप्रदाय 

यांच्यािी पुि ेजाऊन 'माणूस' धमाशची प्रस्थापना करण्याचा 

प्रयत्न या संतानंी केललेा आि े आहण माणसू धमाशच्या 

अंगीकारासाठी कृहतरूप मागश सांहगतला आि,े ि ेलक्षात घेता 

आजच्या काळातील समस्या आहण आधुहनक संतानंी 

आपल्या कृतीन,े हवचारान ेज ेआदशश उभ ेकेल ेआिते त्यांचा 

ताळमेळ लावला तर बरेच कािी सकारात्मक िाती लागू 

शकत.े 

आहण म्िणनूच आजचा समाज व त्याला लागलेली 

समस्याचंी कीड आहण आधुहनक संतानंी सांहगतललेा हवचार 

यांचा सहवस्तर अभ्यास या हनहमत्तान ेमांडण्याचा िा प्रयत्न 

आि.े या हनहमत्तान ेसमाजाची मनोभूहमका तयार करण्यात 

हनदान ददशा हमळेल अशी अपेक्षा आि.े आज आपण 

समाजजीवनात ज े अनभुव घेत आिोत, त्यावर समान 

मनोभूहमका आहण समान हवचार, समान कृती िा मागश आि े

आहण तोच संहवधानाला अपेहक्षत आि.े आपण 

लोकशािीप्रधान दशेात राितो, संहवधान ि े आपल्यासाठी 

धमशग्रंथापेक्षािी उच्चस्थानी आि.े हतचा योग्य प्रकारे अंगीकार 

करण्यासाठी िी मनोभूहमका उपयुि ठरणार आि.े 

वारकरी तत्त्वसृष्टी िी 'अद्वय' भावाची आि.े 

पराभिीची आि.े ती साऱयानंा 'आत्मोद्धार' हशकहवत ेआहण 

'लोकोद्धार िी हशकहवत.े केवल अद्वतैी तत्त्वज्ञान आहण 

भावहभजल े संकीतशन दोन्िी हतला आवडतात. िी 

हवचारप्रणाली भिी आहण नीती यांची जोडी कधीिी फुटू 

दते नािी. या तत्त्वसृष्टीचा पाया घालणाऱया श्रीज्ञानदवेानंी 

सवाांना हशकहवल ेकी, स्वकतशव्यकमाशच्या सुगंहधत कुसुमानंी 

दवे- दवेेश्वराची पूजा करा. अशा तन्िने,े वारकरी तत्त्वसृष्टीन े

सांहगतलेली भहि- संकल्पना प्रवृहत्तहनष्ठ आि.े मात्र हतला 

'सकामत'ेच ेवावड ेआि.े ती एकदवेवादी आि,े पण हततकीच 

सवशसमावेशक आि.े वारकरी हवचारप्रणाली िी वत्सल 

भिीचा सदवै पुरस्कार करत.े ती दवे-भिाचं ेनात ेि ेमाय-
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लेकराचं े नात े मानत.े िा हवशुद्ध भाव, भिीिी जोपासतो 

आहण सामाहजक शुहचतािी राखतो.  सुरुवातीपासनूच 

समाजातील अहनष्ट रूिींवर प्रिार केला आि.े समाजाला 

नवा हवचार दणे्याचा प्रयत्न केला. सतंवचनाचा हवचार केला 

तर अध्यात्म, वेदाभ्यास, ईश्वरभिी यांच्याइतकाच 

सामाहजक हवचार त्यांच्या वचनातंून ददसनू येतो. संतानंी 

आपल्या अभंगातंनू, ओव्यातंनू, काव्यातनू सामाहजक 

समतचेी ग्वािी ददली आहण तत्कालीन समाजजीवनात या 

ग्वािीची प्रहचती यावी, यासाठी संतमंडळींनी प्रयत्न केल.े 

सतंाचं ेसामाहजक व सासं्कृहतक कायश:  

मराठी संत अभंग कीतशनातनू समता, बंधुत्व आहण 

सवशधमशसमभावाच्या हशकवणीतनू गेली आठश े वष े आपल े

प्रबोधन करीत आले आिते. आद्य कवी मुकंुदराजानंी सुरू 

केलले्या या परंपरेत श्री चक्रधरस्वामींचा मिानुभाव पंथ 

आहण त्यानतंर ज्ञानदवेानंी, नामदवेानंी त्याचा हवस्तार 

केला. जगदग्ुरू तुकोबाराय यांनी तर वारकरी संप्रदायात 

कळस चिहवला. एकनाथ, जनाबाई, चोखामेळा, गोरा 

कंुभार या सवश संतानंी पंिरीच्या हवठ्ठलाच्या भिीन े

जातीभदेाच्या भभंती दरू केल्या. प्रत्यकेाच्या रठकाणी 

परमेश्वराचा वास आि,े िी समतचेी हशकवण मिाराष्ट्रातील 

या सवश सतंांनी ददली. या संत परंपरेत अनके प्रवाि असनूिी 

सवाांची वाटचाल मात्र हनखळ ईश्वरभिी अन ्

मानवकल्याणाकड ेजात िोती. 

आपण सगळे ईश्वराची लकेरे आिोत आहण या 

लेकरांच्या ठायी याच ईश्वराचा वास आि.े तो भिाच्या 

मदतीला धावनू येतो, या ईश्वरश्रद्धने ेसमाज बांधला गेला. 

पंिरीच्या वारी यातनू एकता, प्रेम आहण सवाांना बरोबर 

घेऊन चालण्याची सिजता गेली अनेक वष ेमानवतचे ेदशशन 

घडहवत े आि.े या वारकरी सपं्रदायासोबत नतंर आणखी 

कािी पंथ उदयास आल.े या पंथानंी साधना, उपासना, दीक्षा 

या अध्यात्माच्या हवहवध रुपांनी भिी सांगण्याचा प्रयत्न 

केला; तरीिी कमशकांडाच े गालबोटिी इथ े लागलेल े ददसत.े 

या कालचक्रात आधुहनक समाजात हशक्षण आहण 

प्रबोधनाच्या माध्यमातून नवनव ेसतं हनमाशण िोत गेल.े या 

संतानंी बदलत्या काळाची हनकड ओळखून, पररवतशनाची 

चाहूल िरेून समाजप्रबोधनाच ेकाम सुरूच ठेवल.े ग्रामसेवचे े

व्रत घेतलेल ेगाडगेबाबा, तकुडोजी मिाराज, पाचलेगावकर 

मिाराज, पांडुरंगशास्त्री आठवल े आहण वामनराव प ै या 

अवाशचीन संत समाजपरुुषानंी आपल्या कृतीतनू, 

अभंगगीतातंनू, प्रवचनातंून, समाज आहण समाजमनाच्या 

सफाईच ेकाम सक्षमपण ेकेल.े  

संत चळवळीचा आहण त्यांच्या कायाशसंबंधी न्या. 

रानड ेयांचा दांडगा अभ्यास िोता. संत चळवळीच ेमार्मशक 

हवशे्लषण करताना न्या. रानड े म्िणतात, "तेराव्या शतकात 

िोऊन गेलेल्या ज्ञानेश्वरापंासनू गेल्या शतकाच्या शेवटापयांत 

चाल ूअसललेी धार्मशक चळवळ िी आध्याहत्मक गुणांनी मंद 

गतीन े वाित िोती. दशेाच्या बोल भाषते या चळवळीन े

बरेच मोलाच ेग्रंथ लोकांना ददल.े एकमेकानंा तुच्छ लेखणारी 

जाहतभदेाचंी तीव्रता पुष्ट्कळशी कमी झाली. शूद्र समाजाला 

जवळजवळ ब्राह्मणांच्या बरोबरीन े आध्याहत्मक पुण्याई व 

सामाहजक मिती प्राप्त करून ददली. गृिस्थाश्रमातील 

नात्याचं ेपाहवत्र्य वािवून बायकाचंा दजाश उंचावला. राष्ट्राला 

जास्त माणुसकीन े वागण्यास हशकहवल.े न्यायमतूी रानड े

यांनी आपल्या द्वतैवादी मताचा पुरस्काराथश 'प्राथशना समाज' 

कायशप्रवतृ्त केला. त्यांचा प्राथशना समाज िा राजा राममोिन 

रॉय यांच्या ब्राह्मो समाजापके्षा हभन्न आि,े अस े त े म्िणत 

असत. त े स्वतः आहस्तकवादी िोत े व मानवी जीवनात 

श्रद्धलेा अहतशय मित्त्वाच े स्थान असून समाजधारणचेा व 

सामाहजक सुधारणाचंा तो पाया आि,े अस ेते मानत असत. 

पण परंपरा त्याग न करता सामाहजक सुधारणा झाल्या 

पाहिजते असा त्यांचा आग्रिी दषृ्टीकोन िोता.  

सतं लोकजीवनाची वहैशय:े 

ज्ञानेश्वरानंतर जनादशन स्वामी, एकनाथ मिाराज, 

नामदवे आहण त्यानतंर संत तकुाराम यानंी भागवत धमाशची 

पताका सवशत्र फडकवली. भागवत धमाशचा कळस म्िणज ेसंत 

तुकाराम,त्यानंी बहुजन समाजामध्य े पसरललेी धमश 

कमशकांडाची जळमटे आपल्या कीतशनातनू पुसनू टाकली. 

अभंगवाणी मिाराष्ट्राच्या दऱयाखोऱयामंध्य े वसली. 

अभंगवाणीतून सत्यधमाशची हशकवण जगाला संत तुकाराम 

यांनी ददली. सामाहजक पररवतशनाची वादळ सवशत्र पसरल.े 

या वादळाला थोपहवण्यासाठी सनातनी धमशमातांडांनी 

कल्लोळ केला, कटकारस्थान े रचली अशा अनके संकटातनू 

नव्ि े तर अहिददव्यातून जात असताना अभंग सतत गजशत 

राहिला. जाती-धमाशची उतरंड त्यांनी मोडून कािली. 

गुलामहगरीची चौकट मोडली. बहुजन समाजामध्य े

स्वाहभमान हनमाशण केला. 

एकनाथांच्या धमशहनष्ठपेके्षािी त्यांचा उदारपणा, 

मनाची हवशालता, त्यांची कल्पनाशिी, त्यांचा दयाळूपणा 

जास्त प्ररेक वाटतात. त्यांच्या या गुणहवशषेामंुळे एकनाथ 

त्यांच्या समकालीन लोकांमध ेमिान ठरतात. एकनाथांच्या 

िातनू जी कािी काय ेत्यांना वाटणाऱया दयेपोटी घडून आली 

ती सवश आजच्या युगाच्या सुधारकांसाठी आदशश ठरतात. 
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'मनाच े श्लोक' ि े एका समथश मनातून, अतंरीच्या 

उमाळ्यान े उसळलेल े आिते.सािहजकच ते सवाांना कणखर 

आहण रोकड ेबोल ऐकवतात. त े 'मना सज्जना, भहिपंथेहच 

जावे।' असा भहिमागाशचा संदशे दतेात. साऱया 

सांसाररकानंा संकटकाळात 'मना श्रेष्ठ धाररष्ट्य जीवीं 

धरावे।' असा वहडलकीन ेउपदशे करतात. त्याचप्रमाण े'मना, 

चंदनाच े परर त्वां हझजावे।' अशी लोकसेवचेी हशकवण 

दतेात. तसचे 'मराव,े परर कीर्तशरूप े उरावे।' अशी आदशश 

जीवनाची संकल्पनािी मांडतात. 'जगी सवशसुखी असा कोण 

आि।े' असा प्रश्न पनुःपुन्िा पडलेल्या मनाला, प्रभ ूरामचदं्राच े

पावन नामस्मरण करायला सागंतात आहण 'समथाशहचया 

सेवका वक्र पाि।े असा सवश भूमंडळी कोण आि।े' असा 

धीरिी दतेात. तसचे 'दक्रयेहवण वाचाळता व्यथश आि।े' अशी 

स्पष्टोिीिी ऐकवनू त े सवश जनांना आपापल्या कतशव्याची 

पुरेपूर आठवण दतेात. श्रीसमथाांच्या 'मनाच्या श्लोकां'च ेअसे 

ि ेअप्रहतम सार आि.े 

संतश्रेष्ठ तकुाराम मिाराज आपल्या अभंगातून 

मनालािी सांगतात ि े माझ्या मना, आपल्यातील भनंद्य 

वासना, दषु्ट खोडी- साऱया साऱया टाकून द.े त्या 

हवषयसुखाची व्यथश गोडी ठेव ूनकोस. या जीवनात सवोच्च, 

हितकारक मागण ेएकच आि ेकी 'धरी हवठ्ठली प्रमे । िचे सवश 

सुख ।।' दसुरे कािीिी खरे नािी. श्रीतुकोबा म्िणतात- 'मना 

एक करी। म्िण ेमी जाईन पंिरी। उभा हवटेवरी। तो पािीन 

सांवळा ।।' ि ेमाझ्या मना, त ूसतत वाणीन े'राम कृष्ट्ण-िरर-

गोभवंद' म्िण। संताचं्या पायांचा आश्रय कर । 

िररकथासकंीतशनात उत्सािान े भाग घे. अंतरंगातील 

मलीनता दरू कर. अरे, 'नाच ेरंगी। वाज ेटाळी। िोय सादर। 

त्या काळी ।।' असा िा मनोमंददरासाठी अप्रहतम सोिळा 

आि.े आपल्या मनाचा गाभारा सदवै हवठ्ठलभिीनेच 

भरलेला िवा. आपण श्रीपांडुरंगाच्या चरणी सरत े झालो, 

तरच आपल्या जन्माच े साथशक िोईल. यासाठी 

श्रीहवठ्ठलाचीच चरणसेवा आपण सदोददत हमळवली पाहिज.े 
 

जें कां रंजलें गांजलें । त्याहस म्िण ेजो आपलुें ॥१॥ तोहच 

साध ुओळखावा । दवे तेथेंहच जाणावा ॥ 
 

ज ेलोक या संसारतापान ेत्रासलले ेआिते, गांजलेल े

आिते त्यांना जो आपल ेम्िणनू जबळ करतो, तोच खरा साध ू

म्िणनू ओळखावा. इतकेच नव्ि ेतर त्याच्या रठकाणीच दवे 

आि ेअस ेसमजाव ेअसे संतश्रेष्ठ तकुाराम मिाराज आपल्या 

अभंगातनू समस्त मानवजातीला सांगतात.  श्री 

एकनाथांचा, श्रीतुकाराम आहण श्रीरामदास यांच्याशी 

असणारा अनुबंध- भावबंध सांगताना प्रा. गं. बा. सरदार 

म्िणतात (ग्रंथ 'सतंवाङ्मयाची सामाहजक फलश्रतुी', पृष्ठ 

१३६) वेदान्त आहण व्यविार, एकाग्रता आहण चतरुस्रता, 

आत्महनष्ठा आहण लोकसंग्रि, हनःस्पृिता आहण चातुयश- 

यांच्या ऐक्यावर भर दऊेन, एकनाथांनी रामदासांच्या 

कायाशचा पाया घातला. तसचे सत्यहनष्ठा आहण सौजन्य, 

समबुद्धी आहण भूतदया, भिी आहण नीती यांचा प्रसार 

करून एकनाथांनी तकुारामाचंी पूवशतयारी केली. ि ेत्यांच े

प्रभावशाली कतृशत्व पाहिल ेकी, एकनाथ ि ेयुगप्रवतशक 

हवचारवतं िोत,े ि ेलक्षात येत.े 

संत साहित्याच ेअभ्यासक व संशोधक  डॉ. रा. भच.ं 

िेरे त्यांच्या 'हवहवधा' या ग्रंथात म्िणतात (पृष्ठ े१५०, १५१) 

रामदास आहण तकुाराम या दोन्िी हशवकालीन संतांवर 

एकनाथांचा हवलक्षण प्रभाव पडलेला ददसतो. स्थलकालाची 

सापेक्षता गृिीत धरून बोलावयाच े तर अस े समीकरण 

मांडता येईल की, एकनाथ तकुाराम रामदास. एकनाथांच्या 

भागवतधमाशतील भाव-पक्षाच ेप्राबल्य तकुोबांच्या जीवनात 

ददसत,े तर कमश- पक्षाच े प्राबल्य रामदासांच्या जीवनात 

ददसत.ेअसो अशा त-िने ेसतराव्या शतकातील दोन सतंश्रेष्ठ 

म्िणज े श्री तुकाराम आहण श्रीरामदास याचं े कायश कस े

परस्पररूपक िोत,े ि ेप्राचायश रामदास डांग ेयांनीिी त्यांच्या 

पुस्तकात सहवस्तरपण ेसांहगतल ेआि.े (ग्रंथ 'हशवशािीतील 

दोन सतं-तुकाराम आहण रामदास') या ग्रंथात प्रारंभीच्या 

हनवेदनात व पुि े प्रास्ताहवकात त े म्िणतात-हशवशािीतील 

श्रीतकुाराम आहण श्रीरामदास या दोन संतांबद्दल एकत्र 

हवचार केला पाहिज.े श्री तकुाराम आहण श्रीरामदास यांच े

कायश एखाद्या नाण्याच्या (हवरुद्ध पण परस्परपूरक) दोन 

बाजूपं्रमाण े आि.े त्यांच्या दोघांच्यािी व्यहिमत्त्वातंील 

आहण म्िणनूच कतृशत्वातील पृथगात्मता िी परस्परपूरक 

आहण समाजाला कायमच तारक ठरणारी आिते.  

श्रीसमथश आहण श्रीतकुाराम ि े दोघेिी वैष्ट्णववीर 

आिते. त्यांनी कधी संघषाशकड ेपाठ दफरवली नािी, की कधी 

कतशव्यसन्मुखता सोडली नािी. श्रीतकुाराम तर ग्वािीच 

दतेात की, 'रात्रंददन आम्िा ं। युद्धाचा प्रसंग । अंतबाशिा जग । 

आहण मन ।।' अशा हस्थतीत तुम्िाला खरी भगवद्भिी िवी 

ना? मग कृहत्रम डामडौल टाका आहण अंतरंग-श्रीमतंी 

हमळवा, अस े तकुोबाराय सागंतात, तरच आनभुहवक 

आध्याहत्मकाचं े आशीवाशद तुम्िाला हमळतील. कारण 

'करणीच ेकािी न मन ेसज्जना। याव ेलाग ेमना ंवृद्धांहचया ।।' 

ि ेखरे आि!े यासाठी आपल ेमन भगवद्भिीतच प्रयत्नपूवशक 
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रममाण करायला िवे आहण मनान े 'हवठ्ठल-हनधान'च 

जोडायला िवे, अस े श्रीतुकाराम सांगतात. अशा त-िने े

'मनोबोध' करताना तुकोबारायांना भगवद्भिीच सवशथा 

हप्रय आि,े पण त ेहतला कतशव्यसन्मुखतचे ेकोंदण कटाक्षपूवशक 

दतेात, िी हवशेष गोष्ट आि.े म्िणज े श्रीसमथाांचा आहण 

श्रीतकुोबाचंा दोघांचािी 'मनोबोध' कसा आि?े तर 

तुकोबारायानंी कतशव्यप्रवण भहियोग सांहगतला आि,े तर 

रामदासस्वामींनी भहियुि कमशयोग सांहगतला आि.े 

पररणामी त्या सतराव्या शतकात त्या हशवकाळात 

भहियोग आहण कमशयोग याचंा सुंदर संगम साधलेला आि.े  

संत साहित्याच ेअध्ययन करतानंा मिाराष्ट्रातील सारस्वत व 

भिीसपं्रदाय समजनू घेण े उहचत ठरत े त्यानसुार प्रस्ततु 

हवषयाच ेमित्व अधोरेहखत िोत.े  
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